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ਆਲ ਦਾ ਲਾ ਲਦ==19<< 0 ਗੀ ਗਾ ਰਕਕਕਰਰਰਕਤਰਰਰਰਤਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰਰ 


ਆਰਥਕ ਨਿਜ਼ਾਮ ਤਾਂ ਸਾਰੇ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਇਕ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ 
ਫ਼ਿਊਡਲ ਰਿਹਾ, ਮੁੜ ਮੁਲਕ ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋ ਗਿਆ ਅਤੇ ਹੁੰਦੇ ਹ੍‌ੰਦੇ ਸਾਡੀ 
ਬੁਰਜੁਆ ਜਮਾਤ ਪੈਂਦਾ ਹੋ ਗਈ । ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੇ ਰਾਇਜ਼ ਹੋਣ ਨਾਲ ਕੇੱਦਰੀ ਬੁਰਜ ਆਜ਼ੀ ਨੇ 
ਤਾਂ ਵਜ ਦ ਵਿਚ ਆਉਣਾ ਹੀ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸਨੇ ਪੌਦਾ ਵੀ ਹੋਣਾ ਸੀ ਬਿਉਪਾਰੀ ਜਮਾਤ ਵਿਚੇ' । 
ਬਿਉਪਾਰੀ ਜਮਾਤ ਸਾਡੇ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਹਿੰਦੂ ਹੀ ਰਹੀ ਸ ; ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੋਈ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਸੀ । ਸੋ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਾਡੀ ਬ੍ਰਰਜੁਆਜ਼ੀ ਕੇ'ਦਰੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤੀਪਾਤੀ ਹਿੰਦ 
ਦਾਇਰੇ ਵਿਚੋ ਹੀ ਉਠੀ । 

ਬ੍ਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮੂਲ ਹੈ ਮੰਡੀ ਦੀ ਲੌੜ, ਉਸਦੀ ਚੇਤਨਤਾ, ਉਸਦੀ ਮੋਗ । 
ਆਪਣੀ ਘਰ ਦੀ ਮੌਡੀ ਦੀ ਵਾਹਿਦ ਮਾਲਕੀ, ਉਸਦੀ ਤਾਂਘ । ਇਸ ਨੀਂਹ ਤੇ ਹੀ ਉਸਰਦਾ ਹੈ 
ਬੁਰਜੁਆ ਪੱਧਰ ਦਾ ਮੁਲਕ ਜਜ਼ਬਾ, ਬਰਜੁਆ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਸਟੇਟ । ਇਸ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਆਪਣ 
ਪਰਾਏ ਦੀ ਸਖਤ ਤਮੀਜ਼ । ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਮਨ ਨੇ, ਫ਼ਿਊਡਲ ਦੌਰ ਦੀ, ਮੁਲਕ ਵਿਚ 
ਮੁਸਲਮ ਫ਼ਿਊਡਲ ਸਟੇਟ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਦੇ ਸਮੇ` ਬਣੀ ਆਪਣੇ ਪਰਾਏ ਦੀ ਤਮੀਜ਼ ਨੂੰ ਹੀ ਬੁਰਜੂਆ 
ਪੱਧਰ ਤੇ ਲਿਆਉਣਾ ਸੀ, ਸੌ ਲਿਆਂਦਾ । ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਨੇ ਮੰਡੀ ਹੀ ਨਹੀ ਆਪਣੀ ਸਟੇਟ ਵੀ 
ਬਣਾਉਣੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਸੋ ਇਹ ਆਰਥਕ ਕਲਚਰਲ ਸਿਆਸੀ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਆਪਣਾ ਸ਼ਰੀਕ ਗਵਾਰਾਂ 
ਨਹੀ ਕਰਦੀ । ਬ੍ਰਜੁਆ ਪੱਧਰ ਤੇ ਆ ਕੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਦੀ ਮਨੋਵੇਗਕ ਬਣਤਰ 
ਉੱਤੇ ਇਕ ਅਸਰ ਤਾਂ ਇਹ ਹੋਇਆ ਕਿ ਉਸਦੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਆਪਣੇ ਪਰਾਏ ਦੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਤਮੀਜ਼ 
ਪਹਿਲਾਂ ਨਾਲੋ ਵੀ ਬਹੁਤ ਪੱਕੀ ਹੋ ਗਈ ਅਤੇ ਦ੍ਰਸਰੇ ਇਸ ਨੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸਿਆਸੀ ਰੂਪ ਧਾਰਨਾ ਹੀ ਸੀ 
ਸੋ ਇਸਨੇ ਧਾਰਿਆ । ਤੇ ਉਹ ਬਣ ਗਈ ਬੁਰਜੁਆ ਦੌਰ ਦੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਦੀ ਫਿਰਕ੍ਹ 
ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ । ਸੋ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਦੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ 
ਤੋਂ ਫਿਰਕ੍ਹ ਵੀ ਹੈ। ਜਾਂ ਇਉ” ਕਹਿ ਲਵੋ ਕਿ ਜਾਤਪਾਤੀ ਤੇ ਫਿਰਕੂ ਅਸਲਾ ਉਸਦੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦੇ 
ਦੋ ਬ੍ਰਨਆਦੀ ਪਹਿਲ ਹਨ, ਇਕੇ ਹੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਦੋ ਪਹਿਲ੍ਹ ਹਨ । ਉਸਦੀ ਮਾਨਸਕ ਬਣਤਰ 


ਸੋਧ/3 


ਦੇ ਇਹ ਦੋਵੇ" ਪਹਿਲ ਇਕ ਦ੍ਰਸਰੇ ਨਾਲੋ“ ਨਿਖੇੜੇ ਨਹੀ“ ਜਾ ਸਕਦੇ ਅਤੇ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਬੁਰਜੁਆ 
ਦੌਰ ਹੈ ਤੇ ਉਸਦੀ ਬਣਤਰ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹੈ, ਉਸਦੀ ਫਿਰਕਹ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਸਕਦੀ । 

ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ, ਇਸਲਾਮੀ ਦਾਇਰੇ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਵੀ ਇਸਦੇ ਮੁਤਵਾਜ਼ੀ ਹੀ ਹੋਇਆ । ਆਪਣ 
ਆਪ ਉਤੇ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਵੀ ਸੌ ਵਿਸਵੇ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਪਰ ਉਸਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਤਾਂ ਪ੍ਰਸੰਗ ਸ 
ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ ਦਾ, ਉਸਦੀ ਫਿਰਕ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦਾ । ਜਦੋ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਦੀ 
ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਤੋ ਉਸ ਤੋਂ ਆਧਾਰਤ ਉਸਦਾ ਅਮਲ ਫਿਰਕੂ ਸੀ ਤਾਂ ਸਮਾਜਕ ਸਿਆਸੀ ਤੌਰ ਤੇ ਹਸਤੀ 
ਹਣ ਵਾਲੀਆਂ ਘੱਟ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਗਿਣਤੀਆਂ ਦਾ ਉਸ ਵਲ ਹੁੰਗਾਰਾ ਕੁਦਰਤੀ ਉਸੇ ਦੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮੁਹਾਵਰੇ 
(ਫਿਰਕ੍ਰ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ) ਵਿਚ ਹੀ ਹੌਣਾ ਸੀ ; ਸੋ ਹੋਇਆ । ਬਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਮਾਨਸਕ 
ਬਣਾਵਟ ਤਾਂ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ, ਮੁਸਲਮਾਨ ਵਸੋਂ' ਨੂੰ ਅਗੇ ਹੀ ਕਹਿਰੀ ਨਜ਼ਰੇ ਦੇਖਦੀ ਸੀ । ਬੁਰਜੁਆ 
ਦੌਰ ਦੇ ਜਨਮ ਨੇ ਇਸ ਕਹਿਰ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਤੂਲ ਦਿਤਾ । ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਵਸੋਂ" ਨੂੰ, ਤੇ ਖਾਸ 
ਕਰ ਉਸਦੇ ਉਪਰਲੇ ਤਬਕੇ ਨੂੰ, ਜੌ ਕਿ ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤਕ ਫਿਉਡਲ-ਨਵਾਬੀ ਸੀ, ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ 
ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਬ੍ਰਜੁਆਜ਼ੀ ਨੂੰ ਸ਼ਰੀਕ ਦੀ ਹੋ ਗਈ ਚੜ੍ਹਤ ਕਰਕੇ ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤਾ । ਮਜ਼੍ਹਬੀ 
ਦਾਇਰਿਆਂ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਇਸ ਨਾ-ਹਮਵਾਰ ਵਿਕਾਸ ਨਾਲ ਦੋਹਾਂ ਮਾਨਸਕ ਬਣਤਰਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ 
ਪਾੜਾ ਹੌਰ ਵਧ ਗਿਆ ਤੋ ਬੁਰਜੁਆ ਦੌਰ ਦੀ ਸਾਡੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਛਾਲਾਂ ਮਾਰ ਮਾਰ ਹੋਰ ਉੱਸਰੀ । 

ਪੌਦਾ ਹੋਈ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ, ਕੇਂਦਰੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਇਕ ਤਾਂ ਪੈਚਾ ਹੀ ਹੋਈ ਸੀ _ਬਾਹਮਣੀ ਜਾਤੀਪਾਤੀ 

ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚੋਂ, ਦੂਸਰੇ ਇਸਨੇ ਆਪਣੇ ਆਰਥਕ, ਸਮਾਜਕ, ਸਿਆਸੀ ਕਲਚਰਲ ਅਮਲ ਵਿਚ 
ਬਾਹਮਣੀ- -ਹਿੰਦੂ ਮਾਨਸਕ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਹੀ ਵਰਤਿਆ । ਸਭ ਦਾਇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਇਕ ਸਮੁੱਚੇ 
ਮੁਲਕ ਦੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਬਣ ਕੇ ਅਮਲ ਕਰਨੋ` ਅਸਮਰਥ ਰਹੀ । 

ਜਦੋਂ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਜੋਗੀਆਂ ਹੋਈਆਂ, ਆਪਸ ਵਿਚ ਦੋ ਵਿਰੋਧੀ ਸੁਭਾ-ਬਣਤਰਾਂ ਬਰਜੁਆ 
ਤਰ ਤੋਂ ਬਾਲਗ ਹੋ ਕੇ ਮੁਤਵਾਜ਼ੀ ਖੜੀਆਂ ਹੋਂ ਗਈਆਂ, ਬੁਰਜ ਆ ਦੌਰ ਦਾ ਮੁਲਕੀ ਜਜ਼ਬਾ, ਮੁਲਕ 
ਦੀ ਸਾਰੀ ਵਸੋਂ” ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਪਰੋ ਨਾ ਸਕਿਆ । ਜਾਂ ਇਉ ਕਹਿ ਲਵੇ ਕਿ ਦੋਹਾਂ ਸੁਭਾ- 
ਬਣਤਰਾਂ ਨੰ ਬੁਰਜੁਆ ਪੱਧਰ ਤੋਂ ਮੁਲਕੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ ਅਰਥ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਵਿਰੌਧੀ ਆਪੋ ਆਪਣੇ 
ਮਜ੍ਰਬੀ ਦਾਇਰਿਆਂ ਦਾ ਹੀ ਕੱਢਿਆ । ਮਜ੍ਰਬੀ ਦਾਇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਪੈ ਗਿਆ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ 
ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰ ਗਿਆ ਮ੍ਲਕੀ ਜਜ਼ਬਾ, ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਬੁਰਜੁਆ ਦੌਰ ਦਾ ਮਜ੍ਰਬੀ ਤਅੱਸਬ, 
ਫਿਰਕ੍ਰ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਇੰਨੀ ਵਧ ਖਲੋਤੀ ਕਿ ਕਲਚਰ ਦੀ ਤੀਲੰ ਤੜ ਹੋਣ ਤਕ ਚਲੀ ਗਈ । ਉਸਨੇ 
ਜ਼ਬਾਨ ਦੀ ਸਾਂਝ ਵੀ ਨਾਂ ਰਹਿਣ ਦਿਤੀ । ਦੋਹਾਂ ਸੁਭਾ-ਬਣਤਰਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਪਾੜਾ ਇੰਨਾ ਵਧ 
ਗਿਆ ਕਿ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਬੋਲੀਆਂ ਦੀ ਵੀ ਵੰਡ ਹੋ ਗਈ । ਉਰਦੂ ਜ਼ਬਾਨ ਜੋ ਕਿ ਦਹਾਂ 
ਸੁਤਾ-ਬਣਤਰਾਂ ਦੇ ਆਪਸ ਵਿਚ ਪਰਸਪਰ ਅਸਰ ਤੋਂ` ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਸੀ, ਉਹ ਬਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤ 
ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ ਵਲੋ“ ਮਲੋਛ ਕਰਾਰ ਦੇ ਕੇ ਧੱਕੀ ਗਈ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਪੇਟੇ ਪਾਈ ਗਈ । 
ਬਾਹਮਣੀ ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵਾਸਤੋਂ ਹਿੰਦੀ ਖੜੀ ਕਰ ਲਈ । 

ਬ੍ਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦਾ ਅਸਲਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੀ ਬੌਲੀ ਨੂੰ ਚੰਮੜਦੀ ਹੈ । ਉਸਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ 
ਬੁਰਜੁਆ ਪੱਧਰ ਤੇ ਉਹ ਆਪਣੀ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਜਦ ਦੌਰ ਬੁਰਜੂਆ 
ਹਵੇ, ਜਦੋ' ਮੁਲਕ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਕਲਚਰ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਬੋਲੀਆਂ ਦੀ ਵੀ ਵੰਡ ਹੋ ਜਾਵੇਂ, 
ਸਿਆਸਤ ਵੀ ਇਕ ਦ੍ਰਜੇ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋ ਤੁਰੇ, ਮੁਲਕ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੱ ਹਾਲਾਤ ਨਾਂਜ਼ਕ ਹੈਂ 
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ਹੀ ਜਾਣ ਹਦ । ਬਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦ ਪੈਦਾ ਹ ਜਾਣ ਨਾਲ ਜਦ ਮੁਲਕ ਵਚ, ਬਰਤਾਨਦ। ਸਾਮਰ'ਜ ਦ 
ਵਿਰੁੱਧ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲਹਿਰ ਨੇ ਤੂਲ ਪਕੜਿਆ ਤਾਂ ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਾਮਰਾਜ ਨੇ ਉਸਨੂੰ ਕਮਜ਼ੌਚ ਰੱਖਣ 
ਵਾਸਤੇ, ਉਸ ਵਿਚ ਫੁੱਟ ਪਾਉਣ ਵਾਸਤ, ਮੁਸਲਮਾਨ ਵਸ” ਨੂੰ ਉਸ ਤ ਦੂਰ ਰੱਖਣ ਵਾਸਤੇ, ਮੁਸਲ- 
ਮਾਨ ਵਸ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ, ਜੋ ਕਿ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਫ਼ਿਉਡਲ-ਨਵਾਬੀ ਸੀ, ਨੂੰ ਪਲਸਿਆ । ਮੁਲਕ 
ਵਿਚ ਪੰਦਾ ਹੋਏ ਮਜ੍ਰਬੀ ਤਅੱਸਬ, ਫਿਰਕੂ ਜਹਿਨੀਅਤ ਦੇ ਅਧੀਨ ਮੁਸਲਮਾਨ ਵਸੋ` ਆਪਣੀ ਫ਼ਿਊਡਲ 
ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਦੇ ਮਗਰ ਗਈ । ਆਜ਼ਾਦੀ ਵਾਸਤੇ ਜਦਜ[ਹਦ ਕਰ ਰਹੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਹਿੰਦੂ ਮਨ ਨ 
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ਮੁਸਲਮਾਨ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਵਸੋ` ਦ, ਸਾਮਰਾਜ ਨੂੰ ਦਿਤ ਇਸ ਹੁੰਗਾਰ ਨੂੰ ਮੁਲਕ ਨਾਲ 
ਗੱਦਾਰ ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤਾ । ਆਪਸ ਦੇ ਪਾੜੇ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ । ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਹਿੰਦੂ ਸੁਭਾ-ਬਣਤਰ 
ਤਾਂ ਮਹਾਤਮਾ ਗਾਂਧੀ ਦੇ ਹੱਡਾਂ ਵਿਚ ਸੀ । ਉਸਨੂੰ ਉਹ ਤਹਿ ਤਕ ਸਮਝਦਾ ਸੀ । ਉਸ ਸੁਭਾ-ਬਣਤਰ 
ਨੂੰ ਤਾਂ ਉਸਨੇ ਬੜੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਨਾਲ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਜਦੰ-ਜਹਿਦ ਵਾਸਤੇ ਵਰਤਆ, ਪਰ ਇਸਲਾਮੀ 
ਸੁਭਾ-ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਸ਼ਾਇਦ ਉਹ ਸਮਝ ਹੀ ਨਾ ਸਕਿਆ । ਜਾਂ ਦੋਹਾਂ ਬਣਤਰਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਜੌਗ 
ਤੇ ਵਿਰੋਧ ਐਨਾ ਵੱਧ ਚੁੱਕਾ ਸੀ, ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਮੁਲਕ ਵਿਚ, ਕਲਚਰ ਵਿਚ ਐਨੀ ਘਰ ਕਰ 
ਚੁੱਕੀ ਸੀ ਕਿ ਬੁਰਜੁਆ ਦੌਰ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚੀ ਇਸਲਾਮੀ ਸੁਭਾ-ਬਣਤਰ ਦੇ ਦਿਲ ਦੀ ਤਾਰ ਉਹ ਨਾ 
ਹਿਲਾ ਸੱਕਆ । ਮੁਸਲਮਾਨ ਵਸ” ਨੂੰ ਉਹ ਆਪਣ ਮਗਰ ਨਾ ਲਾ ਸਕਿਆ । ਉਸਨੂੰ ਉਹ ਯਕੀਨ 
ਨਾ ਕਰਵਾ ਸੰਕਆ ਕਿ ਉਹ ਉਸਦਾ ਵੀ ਲੀਡਰ ਹੈ । ਮਹਾਤਮਾ ਗਾਂਧੀ ਦੀ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਤ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਲ।ਡਰਸਿਪ ਵਲ ਕੀਤੀ ਵਿਚ ਜੌ ਲੋਕ ਦਾਅ-ਪਚੀ ਗਲਤੀ ਵੇਖਦ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਹਿਸਾਸ ਹੀ 
ਨਹੀ” ਕਿ ਗੱਲ ਦਾਅ-ਪਚਾਂ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤ' ਬਹੁਤ ਡੂੰਘੀ ਜਾ ਚੁੱਕੀ ਸੀ । ਦੋਹਾਂ ਸੁਭਾ-ਬਣਤਰਾਂ ਨੇ 
ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਜੋਗ ਤੇ ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਬਣਾਈ ਮੁਲਕ ਦੀ ਸਥਿਤ ਦਾ ਅੱਸੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਸਹੀ 
ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਹੀ ਨਹੀਂ” । ਬੁਰਜੁਆ ਪੱਧਰ ਤੋਂ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਦੀਆਂ ਸ਼ਰੀਕ ਦੋ ਧਿਰਾਂ ਬਣ ਚੁੱਕੀਆਂ ਸਨ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸੁਭਾ-ਬਣਤਰਾਂ ਦੀ ਆਪਸ ਵਿਚ ਰਸਾਈ ਤੋ ਬਗ਼ੈਰ ਇਸ ਸ਼ਰੀਕੇ ਦਾ ਖਾਤਮਾ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਆਪਸ ਵਿਚ ਏਕਤਾ ਮੁਮਕਿਨ ਹੀ ਨਹੀ ਸੀ । ਰਾਹ ਸਮਝੌਤੇ ਦਾ ਹੀ ਸੀ । ਮਹਾਤਮਾ ਗਾਂਧੀ ਨੇ 
ਕੌਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਪਰ ਫੋਲ੍ਹ ਹੋਇਆ । ਸਾਮਰਾਜ ਸਿਰ ਤੇ ਸੀ ਇਸ ਦਸ਼ਾ ਨੇ ਜਿਥੇ ਪਹੰਚਣਾ ਸੀ, ਪਹੁੰਚ 
ਗਈ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਤੇ ਉਸਰੀ ਸਾਡੀ ਕਲਚਰ ਨੇ, ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਤਅੱਸਬ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਅਖਤਿਆਰ 
ਕਰੀ ਬੈਠੀ ਸਾਡੀ ਕਲਚਰ ਨੇ, ਬਣੀ ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦੋ, ਦੋਹਾਂ ਸਭਾ-ਬਣਤਰਾਂ ਦੇ ਵਿਜੋਗ ਤੇ 
ਆਪਸੀ ਵਿਰੋਧ ਨੰ ਆਰਥਕ, ਸਮਾਜਕ, ਕਲਚਰਲ, ਸਿਆਸੀ ਅਮੰਦ ਹਿੱਤਾਂ ਦਾ ਮੁਹਾਣ ਆਪਸ ਵਿਚ 
ਵਿਰੋਧੀ ਬਣਾ ਧਰਿਆ ਤੇ ਮੁਲਕ ਵੰਡ ਮਾਰਿਆ । ਕੁਰਾਹੇ ਪਏ ਕਲਚਰ ਨੇ, ਉਸਦੀ ਬਣਾਈ ਮਨੁੱਝੀ 
ਬਣਤਰ ਨ ਕਾਰਾ ਕਰ ਵਿਖਾਇਆ। 

ਸਾਡੇ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਤੇ ਉਸਰੀ ਆ ਰਹੀ ਕਲਚਰ ਦਾ; ਉਸਦੀ ਬਣ'ਈ 
ਬੱਦਿਆਈ--ਵਸੋ` ਦੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਰੋਲ, ਉਸ ਦੀ ਤਾਕਤ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ । ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਫ਼ਰ ਤਾਂ 
ਸਾਡ ਸਮਾਜ ਨੇ ਤੋ ਕੀਤਾ ਤੇ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਪਰ ਸਭਾ-ਬਣਤਰਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਜੋਗ ਤੇ 
ਵਿਰੋਧ ਸਾਡੇ ਵਾਸਤੇ ਵਡਾ ਦੁਖਾਂਤ ਸਾਬਤ ਹੋਇਆ ਹੈ ਤੇ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਨੇ ਫਿਰਕੁ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ 
ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਅਖਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਜੌ ਜ.ਤਪਾਤੀ ਕੈਂਸਰ ਦੇ ਨਾਲ ਦਾ, ਉਸ ਨਾਲ ਪਿਛਾ ਜੌੜੀ ਖੜਾ 
ਸਾਡੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਲਗਿਆ ਹੋਇਆ ਕੋਹੜ ਹੈ । ਇਸ ਕੌਸਰ ਤੇ ਕੋਹੜ ਦਾ ਕੋਈ ਇਲਾਜ ਹੈ? ਇਹ 
ਸਾਡੀ ਕਲਚਰ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ, ਮੂਲ ਮਜ਼ਮੂਨ ਤੇ ਮਸਲਾ ਹੈ, ਜਿਸਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਪਾਸਾ ਦੇ ਕੇ ਨਹੀ 
ਲੰਘਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਮੁਖਾਤਿਬ ਹਇਆਂ ਤਤ ਹੱਲ ਕੀਤਿਆਂ ਬਗੈਰ ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ 
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ਵਿਚ ਬੋਦੇ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਰਾਹ ਖੁਲਣਾ ਅਸੰਭਵ ਹੈ । 

ਮੁਲਕ ਦੀ ਵੰਡ ਨਾਲ ਬਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਮਨ ਨੂੰ, ਖਾਸ ਕਰ ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ ਦੇ ਹਾਕਮ 
ਤਝਕੇ ਨੂੰ ਫਿਰਕੂਪੁਣੇ ਦੀ ਪਾਨ ਹੌਰ ਚੜ੍ਹੀ । ਆਪਣੇ ਮੁਲਕ ਦੀ ਮੰਡੀ ਦੀ ਵਾਹਿਦ ਮਾਲਕੀ ਦੀ ਤਾਂਘ 
ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦੀ ਜਿੰਦਜਾਨ ਤਾਂ ਹੁੰਦੀ ਹੀ ਹੈ, ਸੋ ਬਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਮਨ ਨੇਂ, ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ ਦੇ 
ਬੁਰਜੁਆ ਹਾਕਮ ਤਬਕੇ ਨੇ, ਸੈਕਲਪ ਤੇ ਜਜ਼ਬਾ ਇਹ ਬਣਾ ਲਿਆ ਕਿ ਮੁਲਕ ਤਾਂ ਸਾਡਾ ਹੈ । ਜੋ ਇਸ 
ਵਿਚ ਵਸਦੇ, ਬਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ ਤੇ ਬਾਹਰ ਹਨ,ਉਹ ਅਫਰਾਉ” ਹਨ, ਓਪਰੇ ਹਨ । 
ਉਹ ਤਅੱਸਬ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਹੈ, ਜੋ ਮੁਲਕ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੋ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਖਾਸ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ 
ਇਸਦੀ ਨੀਤੀ ਨੂੰ ਰੜਕਦੇ ਹਨ । ਮੁਲਕ ਦੇ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋਇਆਂ ਮੁਲਕ ਦੀ ਸਟਟ ਤਾਂ ਇਸਦੀ ਹੋਣੀ 
ਹੀ ਸੀ, ਸੋ ਹੋਈ । ਜਿਸ ਮਜ਼੍ਰਬੀ ਤਬਕੇ ਦੇ ਫਿਉਡਲ ਨੇ ਮੁਲਕ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਰਾਜ ਕੀਤਾ, ਉਸ ਤਬਕੇ ਤੌ ਜਿਵੇ ਹੋਏ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਬਦਲਾ ਲੌਣ ਦੀ 
ਭਾਵਨਾ ਵੀ ਇਸ ਹਾਕਮ ਤਬਕੇ ਦੇ ਮਨੋ ਦੁਰ ਨਹੀ' । ਇਸ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਇਹ ਹਾਕਮ ਤਬਕਾ 
ਕਹਿੰਦਾ ਇਉ” ਹੈ” ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਾਜ ਕੀਤਾ ਤੇ ਇਹ ਕੀਤੇ ਰਾਜ ਨੂੰ ਅਜੇ ਭੁਲਦੇ ਨਹੀ” । ਮਤਲਬ ਹੈ 
ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਫਿਹ ਹਾਕਮ ਤਬਕਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ,..... ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਮਜ੍ਰਬੀ ਦਾਇਰੇ ਵਾਲੇ 
ਥਾਂ ਸਿਰ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ । ਕੰਨ ਵਲ੍ਹੋਟ ਕੇ ਇਸਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਦਾਇਰੇ 
ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਵਿਰੁਧ, ਸ਼ਾਇਦ ਅਚੇਤ ਹੀ, ਇਸ ਰਾਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਚਿੜ੍ਹ ਹੈ ਕਿ 
ਸਦੀਆਂ ਬੱਧੀ ਸਾਡੇ ਸ਼ੂਦਰ, ਸਾਡੇ ਪੌਰਾਂ ਦੀ ਮੈਲ 'ਤੇ ਪਲਣ ਵਾਲੋਂ ਸਾਡੇ ਜੂਠੇ ਟੁਕੜਿਆਂ 'ਤੇ, ਤੇ 
ਅਜ ਬਣਦੇ ਇਹ ਨੇ ਸਾਡੇ ਸ਼ਰੀਕ । ਹੇਠ" ਉਤੇ ਇਹ ਹਨ ਕੌਣ ? 

ਸਾਡੀ ਸਟੇਟ, ਆਪਣੀ ਤੇ ਆਪਣੀ ਸਿਆਸੀ ਨੀਤੀ ਦੇ ਸੈਕ੍ਹੂਲਰ ਹੋਣ ਦੇ ਦਾਅਵੇ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਲੰਮੇ 
ਚੌੜੇ ਕਰਦੀ ਆਈ ਹੈ ਤੇ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਰਾਜ-ਪ੍ਰਬੋਧ ਦਾ ਸਭ ਅਡੇਬਰ, 'ਮਾਸ ਮੀਡੀਆ` ਇਸਦੇ ਕੌਲ ਹੈ 
ਅਤੇ ਸੁਬ੍ਾ ਸ਼ਾਮ ਹਾੜ੍ਹ ਸਿਆਲ ਇਹ ਸਭ ਇਹ ਹੀ ਰਾਗ ਅਲਾਪਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਅਸਲੀਅਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਬਾਹਮਣੀ ਜਾਤ ਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਦੀ, ਤੇ ਖਾਸ ਕਰ ਉਸਦੇ ਹਾਕਮ ਤਬਕੇ ਦੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਰੱਜ ਕੇ ਫਿਰਕ੍ਰ 
ਹੈ ! ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਘਟ-ਗਿਣਤੀਆਂ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪਾਂ ਦੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਵੀ ਫਿਰਕ੍ਹ ਹੈ, ਪਰ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਫਿਰਕ੍ਹ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਇਸ ਦੀ ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀ ਮਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਹੈ । ਇਹ ਕਾਬਜ਼ ਹੈ, 
ਇਸ _ਲਈ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਭਾਰੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਫਿਰਕ੍ਰ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੋਗ 
ਵਿਚ ਨਹੀ" । ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਇਸਦੀ ਜ਼ਹਿਨਅਤ (ਫਰਕੂ ਹੈ ਬੁਰਜੁਆ ਦੌਰ ਵਿਚ ਹੁੰਦਿਅ' ਹੋਇਆਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪਾਂ ਦੀ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਹੋਰ ਹੋ ਹੀ ਕੀ ਸਕਦੀ ਹੈ ? ਫਰਕ ਸਿਰਫ 
ਇਤਨਾ ਹੈ ਕਿ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ 'ਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਹੌਣ ਦੇ ਨਾਤੋ ਇਹ ਆਪਦੇ ਫਿਰਕ੍ਰ ਅਮਲ ਨੂੰ ਰਾਂਸ਼ਟਰੀ 
ਕਰਾਰ ਦੇ ਲੈ'ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਘਟ-ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਅਮਲ 'ਤੇ ਫਿਰਕੂ ਹੋਣ ਦਾ ਫਤਵਾ ਲਾ ਦੇ ਦੀ 
ਹੈ । ਦਾਹਵੇ, ਜ਼ਬਾਨੀ ਜਮ੍ਹਾ ਖਰਚ, ਕਾਗਜ਼ੀ ਕਾਰਵਾਈ, ਸੰਵਿਧਾਨ ਕੁਝ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਤੱਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਘੱਟ-ਗਿਣਤੀਆਂ ਵੱਲ ਸਾਡੀ ਕੋ“ਦਰ। ਸਰਕਾਰ ਦੀ ਕੀਤੀ ਸਟੇਟ ਨੀਤੀ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਫਿਰਕੂ 
ਹੈ । ਮੁਲਕ ਦੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਇਲਾਕਿਆਂ ਨੂੰ, ਇਹ ਮਜ਼੍ਰਬੀ ਘਟ-ਗਿਣਤੀਆਂ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਸਮਝਦੀ ਹੈ 
ਮਿਸਾਲ ਵਜੋ ਪੰਜਾਬ ਤੇ ਕਸ਼ਮੀਰ ਆਦਿ ਨੂੰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸਨੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੇ ਭਾਰੀ ਸਨਅਤ ਨ 
ਅਜ ਤਕ ਦਿਤੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਬ੍ਰਜੁਆ ਦੌਰ ਹੈ, ਨਾ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਐਸਿਆਂ 
ਇਲਾਕਿਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਆਪਣੀਆਂ ਕਲੋਨੀਆਂ ਬਣਾ ਕੇ ਵਰਤਦੀ ਆਈ ਹੈ ਤੇ ਵਰਤਦੀ ਜਾਵੇਗੀ | 
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ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਲੌੜੀ'ਦੇ ਕੱਚੇ ਮਾਲ ਦੀ ਅਣਹੋੱਦ ਦੇ ਬਹਾਨੇ ਇਹ ਪੰਜਾਹ ਲਾਵੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਇਲਾਕਿਆਂ ਦੇ ਸਰਹੱਦੀ ਹੋਣ ਦੀਆਂ ਦਲੀਲਾਂ ਇਹ ਲੱਖ ਦੇਵੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬੁਨਿਆਦੀ, ਭਾਰੀ ਸਨਅਤ 
ਇਸਨੇ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਨਹੀ” ਦੇਣੀ ਕਿ ਉਹ ਮਜ੍ਰਬੀ ਘਟ-ਗਿਣਤੀਆਂ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮਜ਼੍ਹਬੀ 
ਘਟ-ਗਿਣਤੀ ਮਾਂ ਨੂੰ ਲਗਦੀ ਵਾਹ ਇਹ ਆਪਦੇ ਸਾਵੇ" ਹੋਈਆਂ ਜਰ ਨਹੀ ਸਕਦੀ । 

ਯੂਰਪ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਦੇਸ਼ ਪੰਜਾਬ ਤੋਂ ਕਸ਼ਮੀਰ ਨਾਲੋਂ ਵੀ ਛੋਟੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਇਲਾਕੇ 
ਹੀ ਚਾਰ ਚਫੇਰਿਉ ਸਰਹੱਦੀ ਹੀ ਸਰਹੱਦੀ ਹਨ । ਪਰ ਉਹ ਸਨਅਤੀ ਤੌਰ ਤੇ ਉਸਰੇ ਹੋਏ ਹਨ । 
ਕਿਸੇ ਮੁਲਕ ਦਾ, ਦੁਨੀਆਂ ਦਾ ਕਿਹੜਾ ਹਿੱਸਾ ਹੈ ਜੌ ਅੱਜ ਦੇ ਜੰਗੀ ਹਥਿਆਰਾਂ ਦੀ ਮਾਰ ਤੋ ਬਾਹਰ ਹੈ 
ਜਾਪਾਨ ਸਿਖਰ ਦੀ ਸਨਅਤੀ ਤਾਕਤ ਹੈ । ਉਸਦੇ ਕੋਲ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਨਅਤ ਵਾਸਤੇ ਕੱਚਾ ਮਾਲ ਕਿੱਥੇ 
ਸੀ ? ਕਾਂਗਰਸ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਜਮਾਤ ਕਹਿਲਾਉ'ਦੀ ਆਈ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਵਸੋ' 
ਦੀਆਂ ਵੌਟਾਂ ਉਸਨੂੰ ਇਹ ਡਰ ਪਾ ਕੇ ਲੰ'ਦੀ ਆਈ ਹੈ ਕਿ ਜੇ ਕਾਂਗਰਸ ਦੀ ਹਕ੍ਹਮਤ ਨਾ ਰਹੀ ਤਾਂ ਹਿੰਦੂ 
ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਉਸਨੂੰ ਖਾ ਜਾਵੇਗੀ । ਪਰ ਫਿਰਕ੍ਰ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਇਸਨੇ ਕਖ 
ਭੰਨ ਕੇ ਦੂਹਰਾ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ । ਕਰੇ ਵੀ ਕਿਉ” ? ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਬੁਰਜੁਆ ਰੂਪ ਦੇ ਰਾਇਜ਼ ਹੌਣ ਨਾਲ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚ, ਜਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਅੱਗੇ ਨਾਲੋ“ ਫਰਕ ਤਾਂ ਪਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਸ਼ਹਿਰਾਂ 
ਵਿਚ ਕਦਰੇ ਸਮਾਜਕ ਪਧਰ ਉਤੇ ਵੀ । ਅਤੇ ਸਾਡੀ ਅਜ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਵੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਆਦਿ 
ਬਣਤਰ ਬੁਰਜੁਆ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਕਦਰੇ ਰੋੜਾ ਵੀ ਹੈ। ਪਰ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਅਸਲੀਅਤ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਤੇ ਉਸਦੀ ਸਟੇਟ ਨੂੰ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ, ਜਾਤਪਾਤੀ ਕਲਚਰ ਤੋਂ ਵਸੋ' 
ਦੀ ਫਿਰਕ੍ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਰੱਬ ਨੇ ਦਿਤੀਆਂ ਗਾਜਰਾਂ ਹਨ । ਉਹ ਵਿਚੇ ਜੰਬਾ ਕਿਉ” ਨਾ ਰਖਣ ? 
ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਦੇਸ਼, ਬੋਲਬਾਲਾ, ਤੇ ਵਸੋਂ" ਦੇ ਮਨਾਂ ਉਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਵਾਲ 
ਵਿੰਗਾ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦ' । ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੰਤੜੇ ਨੂੰ ਰਾਹ ਹੀ ਨਹੀਂ ਮਿਲ ਸਕਦਾ । ਉਸ ਵਿਚ 
ਲੋੜੀ'ਦੀ ਜਾਨ ਹੀ ਨਹੀ` ਪੈ ਸਕਦੀ । ਸਾਡੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਤੇ ਉਸਦੀ ਸਟੇਟ ਦੀ ਮਤ ਮਾਰੀ ਹੋਈ ਹੈ 
ਕਿ ਉਹਦੇ ਆਪਦੇ ਹਿੱਤੀ ਐਸੇ ਕਾਰਗਰ ਸੰਦ ਨੂੰ ਆਪਦੇ ਹਥੋ` ਖਿਸਕਣ ਦੇਵੇ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਵਸ 
ਨੂੰ ਪਾੜ ਕੇ ਖੇਰੂੰ ਖੇਰੂੰ ਕਰਕੇ ਨਾ ਰਖਣ ਅਤੇਂ ਹਰ ਮੌਕ ਉਸ ਨੂੰ ਹੁਸ਼ਿਆਰੀ ਨਾਲ ਨਾ ਵਰਤਣ ? ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ 
ਜਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ, ਕਲਚਰ ਤੇ ਵਸੋ' ਦੀ ਬਣੀ ਫਿਰਕ੍ਹ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਬਾਬਤ ਦਿਖਾਵੇ ਦੇ ਹੰਝ ਨਾ 
ਸਾਡੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਤੇ ਉਸਦੀ ਸਰਕਾਰ ਬੇਅੰਤ ਕੇਰਦੀਆਂ ਹਨ ਤੇ ਕੇਰਦੀਆਂ ਜਾਣਗੀਆਂ ਪਰ ਹਥ 
ਆਏ ਸੰਦ ਨੂੰ ਲਿਸ਼ਕਾਉਣਗੀਆਂ ਹੋਰ । ਮੁਲਕ ਦੀ ਵਸੋ' ਦੀ ਮਨੌਵੇਗਕ ਗੋਦ (€010110081 1- 
(81400) ਰਸਾਈ-ਏਕਤਾ ਦੇ ਰਾਗ ਵੀ ਬਹੁਤ ਅਲਾਪਦੀਆਂ ਹਨ, ਤੇ ਜ਼ਬਾਨੀ ਜਮ੍ਹਾ ਖਰਚ ਵਿਚ 
ਅਲਾਪਦੀਆਂ ਜਾਣਗੀਆਂ । ਪਰ ਵਸੋ` ਦੀ ਮਨੋਵੇਗਕ ਰਸਾਈ ਇਕ ਚੀਜ਼ ਹੈ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਾ ਪੁਗਦੀ 
ਹੈ ਨਾਂ ਪੁਗ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਤੇ ਨਾਂ ਹੀ ਉਹ ਚਾਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹ ਦਿਨ ਵਾਂਗ ਚਾਨਣਾ 
ਹੈ ਕਿ ਮੁਲਕ ਦੀ ਵਸੋ' ਨੂੰ ਕਲਚਤਲ ਤੌਰ ਤੇ, ਮਨੌਵੇਗਕ ਤੌਰ ਤੇ ਪਾੜ ਕੇ ਰਖਣ ਵਿਚ ਹੀ ਉਸਦੀ 
ਸਿਹਤ, ਉਸਦੀ ਤਾਕਤ, ਉਸਦੀ ਹੱਦ ਹੈ । ਸਾਡੀ ਇਹ ਵਹਿਸ਼ੀ ਕਲਚਰ ਸਾਡੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦਾ 
ਖਬੇ ਪੱਖੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਉਲਟ ਵੱਡਾ ਬੰਨ੍ਹ ਹੈ (8ਧ1੦੫£) । ਵੈਸੇ ਤਾਂ ਅਜ ਦੋ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਰਾਸ਼ਟਰ- 
ਵਾਦੀ ਹੋਣ ਦੇ ਵਾਹਦੇ ਲੱਖ ਕਰਨ, ਜ਼ਬਾਨੀ ਜਮ੍ਹਾਂ ਖਰਚ ਜੋ ਮਰਜ਼ੀ ਹੈ ਕਰਨ, ਦੁਨੀਆਂ ਦੀਆਂ ਸਭ 
ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀਆਂ, ਸ਼ਰੀਕ ਬੁਰਜ਼ੁ ਆਜ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਨਹੀ, ਬਲਕਿ ਇਨਕਲਾਬ ਦੋ ਰਾਹੇ ਪਏ ਆਪਦੇ 
ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੀ _ਅਸਲੀ ਜਾਣੀ ਦੁਸ਼ਮਣ _ਸਮਝਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਾਲਾ 


ਪਦਾ ਹੈ ਆਪਦੇ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਉਠਣ ਦਾ ਹੀ। ਤੀਸਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦੀਆਂ _ਬ੍ਰਜੁਆਂਜ਼ੀਆਂ 
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ਤੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹਾਕਮ ਤਬਕਾ ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਤੌਰ ਤੇ ਭੈਭੀਤ ਹੈ ਆਪ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਤੋਂ 
ਹੀ । ਸਾਮਰਾਜ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭਿਆਲੀ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਸੈਕਟ ਵੌਲੋਂ ਵੀ ਹਰ ਨਕਤੇ 
ਤੇ, ਉਹ ਸੋਲਾਂ ਆਨੇ ਸਾਮਰਾਜ ਦੀ ਝੋਲੀ ਪੋਣ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਹਨ । ਸਾਡੇ ਬਾਹਮਣੀ ਜਾਤ 
ਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਉਪਰਲੇ ਹਾਕਮ ਤਬਕੇ ਦਾ ਸਦੀਆਂ ਬੱਧੀ ਅਮਲ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਇਹ ਤਰਿਆ 
ਆਇਆ ਹੈ ਕਿ ਬਾਹਰਲਿਆਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋ ਜਾਣਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦੀਨ ਮੰਨ ਲੈਣੀ ਮਨਜ਼ੂਰ, ਆਪਣ 
ਸੂਦਰਾਂ ਆਦਿ ਦੀਆਂ ਜੋਜੀਰਾਂ ਢਿੱਲੀਆਂ ਨਹੀ" ਕਰਨੀਆਂ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਾਹ ਨਹੀ' ਆਉਣ ਦੇਣਾ । 
ਜਾਤਪਾਤੀ ਢਾਂਚਾ ਢਿੱਲਾ ਨਹੀ` ਹੋਣ ਦੇਣਾ । ਇਕ ਤਾਂ ਤੀਸਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦਾ ਹਣ ਕਰਕੇ, ਵੈਸੇ ਵ; 
ਅੱਜ ਵੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤ ਪਾਤੀ ਹਾਕਮ ਤਬਕਾ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਦੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਛੱਡਣ 
ਵਾਲਾ ਨਹੀ" । ਇਹ ਮੁਲਕ ਨੂੰ, ਉਸਦੀ ਆਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਸਾਮਰਾਜ ਕੋਲ ਗਹਿਣੇ ਤਾਂ ਪਾ ਦੇਵੇਗਾ । 
ਪਰ ਆਪਣੀਆਂ ਮਜ਼੍ਰਬੀ ਘਟ -ਗਿਣਤੀਆਂ ਨਾਲ, ਆਪਣੇ ਮੋਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਨਾਲ ਇਨਸਾਫ਼ 
ਨਹੀਂ ਕਰੇਗਾ । ਪਿੱਛੇ ਜਹੇ ਦੱਖਣ ਦੇ ਵਿਚ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਸ਼ੂਦਰ ਜਮਾਤ ਦੇ ਹਿੰਦੂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੋ 
ਗਏ । ਇਹ ਹੋਏ ਮੁਸਲਮਾਨ ਕੋਈ ਧਾੜ ਦੀ ਧਾੜ ਨਹੀ` ਸਨ । ਇਸ ਨਿੱਕੀ ਜਿਹੀ ਗੱਲ ਨੇ ਸਾਰੇ 
ਮੁਲਕ ਦੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਤੜਥੱਲੀ ਮਚਾ ਦਿਤੀ । ਇਸ ਮਾਮੂਲੀ ਹਾਲਤ 
ਤੱ ਇਸ ਸਾਰੇ ਦਾਇਰੇ ਨੇ ਆਪਦੇ ਕਲੋਜੇ ਨੂੰ ਹੱਥ ਪੈਦਾ ਮਹਿਸਸ ਕੀਤਾ । ਇਸ ਨੂੰ ਐਨਾ ਖਤਰਾ 
ਮਹਿਸ੍ਸ ਕੀਤ', ਕਿ ਇਸਨੂੰ ਜਮਦੇ ਨੂੰ ਹੀ ਖਤਮ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਨਵੀ ਦਿਲੀ ਵਿਚ ਸ਼ੈਕਰਾਚਾਰੀਆਂ 
ਦਾ ਇਕੱਠ ਹੋਇਆ । ਹੋਰ ਹੋਈਆਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਦਿਕ ਸੈਕਰਾਚਾਰੀਆ ਨੇ, ਇਸ ਦਾਇਰੇ ਦਾ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਪਾਲਾ, ਜੋ ਇਸਨੂੰ ਮੁਢ ਲਾਅ ਤੋ ਪੈਦਾ ਆਇਆ ਹੈ ਉਹ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿਤਾ । 
ਉਸ ਨੇ ਆਖਿਆ ਕਿ ਜੇ ਹਿੰਦੂ ਮੱਤ ਵਿਚੋ ਜਾਤਪਾਤ ਉਡ ਗਈ ਤਾਂ ਇਸਦਾ ਬਾਧੀ ਕੁਝ ਰਹੇਗਾ 
ਹੀ ਨਹੀ । ਉਸ ਨੇ ਪਤੇ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰ ਦਿਤੀ । ਆਰਥਕ ਨਿਜ਼ਾਮ ਕੋਈ ਵੀ ਰਿਹਾ ਇਸ ਦਾਇਰੇ 
ਦੇ ਬੈਦੇ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਜਾਤਪਾਤੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤਾ । ਜਾਤਪਾਤੀ 
ਹੱਦ ਨੂੰ ਹੀ ਹਿੰਦੂ ਹੋਣਾ ਮਹਿਸ੍ਰਸ ਕੀਤਾ । ਇਸ ਨੇ ਜਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਤੇ 
ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣਾ ਅਸਲਾ ਸਮਝਿਆ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਹੀ ਹਿੱਕ ਨਾਲ ਲਾਈ ਆਇਆ 
ਹੈ । ਇਸਨੂੰ ਮਹਿਫੂਜ਼ ਰਖਣ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਇਸਨੇ ਬੁਧ ਮੱਤ ਨੂੰ ਦੇਸ਼ ਨਿਕਾਲਾ ਦਿਤਾ । ਇਸਲਾਮ 
ਦੇ ਆਇਆਂ ਵੀ ਇਹ ਇਸਨੂੰ ਹੀ ਚਬੜਿਆ । ਅਜ ਬੁਰਜੁਅਆ ਦੌਰ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹ ਦਾਇਰਾ 
ਆਪਣਾ ਅਸਲਾ _ਜਾਤਪਾਤੀ ਹੌਣ ਨੂੰ ਹੀ ਮਹਿਸਸ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਦਾਇਰਾ ਤੇ ਖਾਸ 
ਕਰ ਇਸਦ' ਹਾਕਮ ਤਬਕਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਹੋਣ ਦੀ ਜਿੰਦ ਜਾਨ ਹੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹੋਣ ਵਿਚ 
ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਨਹੀਂ" ਤੇ ਹਿੰਦੂ ਮੱਤ ਤੇ ਹਿੰਦ ਕਲਚਰ ਦਾ ਖਾਤਮਾ । ਇਸ ਤੋ" ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ 
ਕਿ ਇਸ ਦਾਇਰੇ ਦਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਦਾ, ਸੈਕਲਪ ਕਿਸ ਹੱਟ ਤਕ ਜਾਤਪਾਤ ਹੈ ਤੇ ਕਿਸ ਹੱਦ 
ਤਕ ਗਹਿਰਾ ਤੇ ਲੋਹੇ ਜੜਿਆ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਇਸਦੀ ਆਪਣੇ ਪਰਾਏ ਦੀ ਤਮੀਜ਼ ਕੀ ਹੈ $ 
“ਆਪਣੇ ਹੋਣ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਦਾਇਰੇ ਦੇ ਬੰਦੇ ਹੋਣ ਤਕ ਮਹਿਦੂਦ ਹੈ । ਜੌ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ 
ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੂ ਦਾਇਰੇ ਤੋ` ਬਾਹਰ ਹੈ ਉਹ ਪਰਾਇਆ'। ਤੇ ਇਸ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਇਨੇ ਪ੍ਰਬਲ ਜਜ਼ਬੇ 
ਦੀ ਤਅਸਬ ਦੀ ਪ੍ਰਸ਼ਟ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ 'ਆਪਣ' ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਵਿਚ ਮੁਲਕੀ ਜਾਂ ਨੰਸ਼ਨੌਲਿਟੀ ਦੇ 
ਜਜ਼ਬੇ ਦੀ ਕਿੰਨੀ ਕੁ ਥਾਂ ਹੈ ? 'ਆਪਣੇ' ਦਾ ਇਹ ਸੰਕਲਪ ਹੀ ਇਸ ਦੀ ਫਿਰਕ੍ਰ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦੀ 
ਭੋ ਹੈ। ਕਿਉ'ਕਿ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਇਹ ਦਾਇਰਾ ਭੰਨਵੀ ਬਹੁ-ਗਿਣਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਛੋਟੀਆਂ ਮਜ਼੍ਹਬੀ 
ਬਹੁ ਗਿਣਤੀਆਂ ਦੀ ਫਿਰਕ੍ਹ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਇਸ ਦੀ ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਹੈ । ਇਕ 
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ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਦੇਖਿਆਂ ਜਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ ਤੇ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕੀਤਿਆਂ ਬਗ਼ੈਰ ਸਾਂਡੇ ਮੁਲਕ ਵਿਚੋ 
ਫਿਰਕ੍ਰ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦੀ । ਅਸਲ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡੇ ਬੁਰਜੁਆ 
ਦੌਰ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦਾ ਅਸਲਾ ਹੀ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਜਾਤਪਾਤੀ ਤੇ ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਵਾਲਾ ਬਣ 
ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਬਰਜਆ ਪੈੱਤੜੋ ਤੇ ਇਸ ਜ਼ਹਿਨੀਮਤ ਦਾ ਖਤਮ ਹੋਣਾ ਅਸੰਭਵ ਹੈ । ਸਾਡੀ ਕਲਚਰ 
ਦੇ ਇਸ ਅਸਲੇ ਦਾ ਖਾਤਮਾ ਪਰੌਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੰੱਤੜੇ ਤੇ ਹੀ ਮੁਮਕਿਨ ਹੈ । ਸੇ ਬੁਰਜੁਆ ਪੈੱਤੜੇ 
ਤੇ ਸਾਡੀ ਕਰਚਰਲ ਵਹਿਸ਼ਤ ਦਾ ਹਲ ਨਾ ਕਈ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਮੁਮਕਿਨ ਹੀ ਹੈ। ਪਰ 
ਸਾਡੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਇਸ ਭਿਆਨਕ ਦਸ਼ਾ ਦਾ ਹਲ ਹੈ। ਤੇ ਹੱਲ ਹੈ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ, ਬੰਦੇ ਦੀ 
ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ ਤੇ ਪਰੌ ਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੰ'ਤੜੋਂ ਤੋਂ ਇਸ ਕਲਚਰਲ ਵਹਿਸ਼ਤ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਕੀਤੀ 
ਜਮਾਤੀ ”ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚ । ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੰਤੜੋ ਤੋ` ਲਿਆਂਦੇ ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ ਵਿਚ । 
ਪਰੌਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੰਤੜੇ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਉਸ ਰੀ ਵਿਚ ਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਇਸ ਵਹਿਸ਼ੀ ਕਲਚਰ ਨੂੰ 
ਨੇਸਤੋ ਨਾਬੂਦ ਕਰਨ ਵਿਚ । ਸਾਡੀ ਵਹਿਸ਼ੀ ਕਲਚਰ ੧੦3 ਨੂੰ ਸਿਰਫ ਮਾਰਕਸੀ (0੦5 ਹੀ 
ਕਬਰੇ ਪਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਦੀ £(%% ਨੂੰ ਬਦਲਣਾ ਹੋਈ ਨਾਲ ਲਗਣਾ ਬਾਏ`” ਹੱਥ ਦਾ 
ਕਰਤਬ ਜਾਂ ਖਾਲਾ ਜੀ ਦਾ ਵਾੜਾ ਨਹੀ' । ਬੰਦੇ ਦੀ ਮਨੋਵੇਗਕ ਕਾਇਆਂ ਪਲਟੀ ਕਰੜੀ ਕੀਮਤ ਮੰਗਦੀ 
ਹੈ, ਸਸਤੇ ਭਾ ਨਹੀ" ਮਿਲਦੀ । ਗੌਲੀਆਂ ਲਾਠੀਆਂ ਦੇ ਵੱਸ ਦਾ ਰੋਗ ਨਹੀਂ । ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ ਇਸ 
ਕਾਬਜ਼ ਵਹਿਸ਼ੀ ਕਲਚਰ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ ਨਹੀ" ਲਿਆਦਾ ਜਾਂਦਾ ਉਨਾ ਚਿਰ 
ਸਾਡੇ ਮੁਲਕ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿਦਗੀ ਨਿਰੋਈ ਹੋਣ ਦੇ ਰਾਹ ਪੈ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦੀ । ਪਰ 
ਬੇੜਾ ਤਾਂ ਡਬਾ ਹੈ ਸ ਡੇ ਅਖੌਤੀ ਮਾਰਕਸਵ ਦੀਆਂ ਦਾ--ਜੋ ਦਾਹਵਾ ਤਾਂ ਕਰਦੇ ਨੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ 
ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿ ਹਉਣ ਦਾ, ਸਮਾਜਵਾਦ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ। ਪਰ 


ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਧੀ ਸਦੀ ਤੋ` ਉਪਰ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਕਲਚਰ ਦੇ ਮ੍ਹਾਜ਼ ਵਲ ਮਹ ਹੀ ਨਹੀ' 
ਕੀਤਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਾ ਦੀ ਜਿਵੇ" ਕਲਚਰ ਨਾਂ ਦੀ ਚੀਜ਼ ਕੋਈ ਹੁੰਦੀ ਹੀ ਨਹੀ । ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ 
ਵਿਚ ਕਲਚਰ ਦੇ ਅਹਿਮ ਰੋਲ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਹਿਸਾਸ ਹੀ ਨਹੀ” । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝ ਹੀ ਨਹੀ“ ਕਿ 
ਕਲਚਰ ਦਾ ਅਰਥ ਬੰਦੇ ਦੀ ਬਣਤਰ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜੋ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕੀਤਾ ਕਰਾਇਆ ਬੋਦੇ 
ਦਾ ਹੀ, ਉਸ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਕਲਚਰ ਦਾ ਹੀ ਹੰਦਾ ਹੈ। ਜਮਤੀ ਸਮਾਜ 
ਦੀਆਂ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ, ਆਪਣੇ ਮੋਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਨੂੰ, ਆਪਦ ਗੁਲਾਮਾਂ ਨੂੰ, ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਦੀ 
ਫਾਹੀ ਵਿਚ ਫਾਹਤੇ ਹੀ, ਆਪਦੇ ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਰਾਹੀ, ਆਪਦੇ ਆਰਥਕ ਸਮਾਜਕ ਅਮਲ 
ਰਾਹੀਂ ਆਪ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਤੋਰ ਦ ਅਨਸਾਰੀ ਢਾਲ ਕੇ ਹੀ ਆਪਣਾ ਨਿਜ਼ਾਮ ਚਲਾਉ”ਦੀਆਂ 
ਆਈਆਂ ਹਨ । ਜਦੋਂ" ਕਿਸੇ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦ' ਗੁਲਾਮ ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਕਲ ਫਾਹੀ 
ਵਿਚੇ ਨਿਕਲ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਉਸ ਦਾ ਗੁਲਾਮ ਨਹੀ ਰਹਿ ਸਕਦਾ--ਉਸਦਾ ਨਿਜ਼ਾਮ ਠਹਿਰ 
ਨਹੀ" ਸਕਦਾ । ਸਾਡੇ ਅਖੌਤੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੱਥ ਦਾ ਵੀ ਅਹਿਸਾਸ ਨਹੀ” 
ਕਿ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਸਮਾਜਵਾਦ ਨੂੰ ਰਾਹ ਉਸਾਰ ਵਲੋ, ਕਲਚਰ ਵਲੋਂ', ਬੈਦੇ ਦੀ ਬਣਤਰ 
ਦੀ ਕਲਚਰਲ ਤਬਦੀਲੀ ਵਲੋ” ਹੀ ਖੁਲ੍ਦਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਾਡੀ ਇਹ 
ਵਹਿਸ਼ੀ ਕਲਚਰ, ਇਸਦੀ ਬਣਾਈ ਸਾਡੀ ਵਸੋਂ ਦੀ ਇਹ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਪਰੌਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੰਤੜੋ ਨੂੰ 
ਉਗਣ ਹੀ ਨਹੀ” ਦੇ ਰਹੀ । ਅੱਧੀ ਸਦੀ ਤੋਂ ਉਪਰ ਹੋ ਗਿਆ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕੰਨਾਂ ਉਤੇ ਕਦੇ ਜੂੰ 
ਨਹੀ” ਸਰਕਾਂ । ਸਾਡੇ ਮੇਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਤੇ ਦਾ ਲਹੂ ਤਾਂ ਇਸ ਹੱਦ ਤਕ ਪੀਤੀ ਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਕਿ 
ਚੋਸ ਦੀ ਬਾਇਉਲੋਜੀਕਲ 4॥੦॥4੧1੦॥ ਹੁੰਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ ਪਰ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੱ 
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ਜਮਾਤ ਉਹ ਬਣ ਨਹੀ' ਰਿਹਾ, ਸਾਡੀ ਵਸ ਦੇ ਗੁੱਲੀ ਜੁੱਲੀ ਕੁੱਲੀ ਦੇ ਮਸਲੇ ਦੇ ਹੱਲ ਵਲੋ ਬੰਦੇ 
ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੇ` ਸਾਡੀ ਦੁਰਦਸਾ ਦੀ /ਦਹ ਹਾਲਤ ਹੈ ਪਰ ਸਾਡੇ ਅਖੌਤੀ ਮਾਰਕਸ- 
ਵਾਦੀਆਂ ਦੇ ਜਿਵੇ” ਛਿੱਤਰ ਦੇ ਯਾਦ ਨਹੀ' । ਕਲਚਰ ਦਾ ਰੋਲ ਤਾਂ ਹਰ ਸਮਾਜ, ਹਰ ਨਿਜਾਮ 
ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਜਿੰਨੇ ਜ਼ੋਰ ਵਾਲੀ ਸਾਡੀ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਜਾਤ ਪਾਤੀ ਤੋ ਫਿਰਕੂ ਜ਼ਹਿਨੀਅਤ ਹੈ ਅਤੇ 
ਜਿੰਨਾ ਭੰਨਵਾਂ ਰੋਲ ਇਸ ਦਾ ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹੈ ਉਨਾ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਕਿਸੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕਿਸੇ 
ਕਲਚਰ ਦਾ ਹੋਵੇ । ਸਾਡੀ ਕਲਚਰ ਵਰਗੀ ਚੀਹੜੀ ਤੇ ਰੱਚੜ ਕਲਚਰ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਤਖਤੇ 
ਤੇ ਹੋਰ ਕਿਧਰੇ ਪੈਦਾ ਨਹੀ ਹੋਈ । ਕਲਚਰ ਦੇ ਰੋਲ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ-ਅਦਾਜ਼ ਕਰਕੇ ਨਾਂ ਹੀ ਕਦੇ 


ਕਿਸੇ ਨੇ ਕੁਝ ਖਟਿਆ ਹੈ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕਦੇ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਕੁਝ ਖੁੱਟਣਾ ਹੈ। 
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ਕਾਲੌਨਾਈਜ਼ੇਸ਼ਨ ਬਿਲ ਵਿਰੁੱਧ ਐਂਜੀਟੇਸ਼ਨ 


ਪਰੇਮ ਸਿੰਘ 











ਆਲ ੨੩੩੬੦ << 


ਪਹਿਲੀ ਸੰਸਾਰ ਜੋਗ ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਸਮ ਵਿਚ ਲੋਡ ਕਾਲੌਨਾਈਜ਼ੇਸ਼ਨ (ਨੌ-ਅ'ਬਾਟਕਾਰੀ) 
ਬਿੱਲ ਵਿਰੁਧ ਐਜੀਟੇਸ਼ਨ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਆਮ ਤੱਰ ਉਤੇ, “ਪਗੜੀ ਸੰਭਾਲ ਓ ਜੱਟਾ'' ਦੀ ਲਹਿਰ ਵੀ 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਪਮੁਖ ਰਾਜਸੀ ਘਟਨਾ ਸੀ । ਇਸ ਸਮੇ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਐਜੀਟੇਸ਼ਨ ਨੇ 
ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਜਨਤਾ ਦਾ ਏਨਾ ਧਿਆਨ ਨਹੀ ਖਿਚਿਆ ਸੀ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਐਜੀਟੇਸ਼ਨ ਤ` 
ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਰਕਾਰ ਏਨੀ ਪਰੇਸ਼ਾਨ ਹੋਈ ਸੀ । ਉਪਰੋਤ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਸਵਾਲ ਉਤੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਲੋਕਾਂ 
ਦਾ ਆਮ ਤੌਰ ਉਤੇ, ਤੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ਉਤੇ ਏਨਾ ਵਿਸਾਲ ਏਕਾ, ਜਿੰਨਾ ਇਸ ਲਹਿਰ ਦੇ 
ਦੌਰਾਨ ਹੋਇਆ, ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਿਆ ਸੀ । 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਇਤਿਹ'ਸਕਾਰੀ ਦੀ ਦਰਿਸ਼ਟੀ ਤੱ ਦਿਲਚਸਪੀ ਦੀ 
ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਏਡੀ ਵੱਡੀ ਔਜੀਟੇਸ਼ਨ ਦਾ ਆਧਾਰ ਇਕ ਸਾਧਾਰਨ ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹੀ ਗ਼ਲਤੀ ਸੀ 
ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਕਈ ਹੋਰ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਸਾਮਰਾਜੀ ਸਰਕਾਰਾਂ ਕਰਿਆ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਤੇ ਔਗਰੇਜ਼ਾਂ 
ਨੇ ਕੌਈ ਘੱਟ ਨਹੀ” ਕੀਤੀਆਂ ਸਨ । ਇਸ ਬਿੱਲ ਵਿਰੁੱਧ ਐਜੀਟੇਸ਼ਨ ਤੇ ' ਕੇਵਲ ਇਹੋ ਨਤੀਜਾ ਕਢਣਾ 
ਯੋਂਗ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਜਾਗ੍ਰਤ ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੇ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਪੜਾਅ ਆ ਚੁਕਿਆ 
ਸੀ ਕਿ ਇਕ ਸਾਧਾਰਨ ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹੀ ਗ਼ਲਤੀ ਵ ਵਿਸ਼ਾਲ ਲਹਿਰ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣ ਸਕਦੀ ਸੀ । 
ਜਿਵੇ ਕਿ ਸਭ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਉਨ੍ਹੀਵੀ' ਸਦੀ ਦੇ ਆਖ਼ਰੀ ਚੌਥਾਈ ਹਿੱਸੋ ਤਕ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ 
ਕਿਸਾਨ) ਆਰਥਕਤਾ ਦੀ ਹਾਲਤ ਬਹੁਤ ਨਿਘਰ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਜ਼ਰਈ ਜਿਣਸਾਂ ਦੀ ਇਕ ਤਕੜੀ ਮੰਡੀ 
ਹਣੇ ਕਾਰਨ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਕਿਸਾਨੀ ਦੀ ਸਾਮਰਾਜ ਹਥੋ” ਲੁਟ-ਖੋਹ ਗੰਭੀਰ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਈ ਸੀ । 
ਪਜਾਬ ਦ ਕੇ“ਦਰੀ ਜ਼ਿਲ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਜਿੰਨ੍ਹਾ ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੋ ਸਿਆਲਕੋਟ ਤੇ ਲੈ ਕੇ ਲੁਧਿਆਣਾ 
ਤਕ ਆਉਦੇ ਸਨ, ਜ਼ਮੀਨੀ ਮਾਲਕੀ ਘਟ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਵੀ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਬਰਬਾਂਦੀ ਦੇ 
ਜਸ ੫ ਹਾ ਸਮੇ” ਸਰਕਾਰੀ ਰੀਪੌਰਟਾਂ ਵਿਚ ਅਕਸਰ ਇਹ ਨੋਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ 
ਵਿ "੬੪ ਲੁ ਕਾਰਨ ਵੱਜਾਂ ਦੇ ਹੱਸਲ ਉਤ ਅਸਰ ਪਵੇਗਾ ਕਿਉਕਿ ਵਧੇਰੇ ਭਰਤੀ ਵੀ 
੧ 'ਜਲਆਂ ਦੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਵਿਚੋ" ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ । ਇਕ ਤੋ“ ਵਧ ਵਾਰ ਇਹ ਰੀਪੌਰਟਾਂ 
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ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਸਫ਼ਾਰਸ਼ ਕਰ ਚੁਕੀਆਂ ਸਨ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਜ਼ਿਲ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ “ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਬੁਝ" ਘਣ 
ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਇਓ” ਬਾਰਾਂ ਆਬਾਦ ਕਰਨ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਨੇ ਨਿੱਗਰ ਸ਼ਕਲ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕੀਤ) ਤੇ 
ਲੱਖਾ ਕਿਸਾਨ ਪਰਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਲਾਇਲਪੁਰ, ਮਿੰਟਗੁਮਰੀ, ਸਰਗੌਧਾ ਤੇ ਝੰਗ ਦੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਵਿੱਚ 
ਨਵੀਆਂ ਕਢੀਆਂ ਗਈਆਂ ਨਹਿਰਾਂ ਨਾਲ ਸੈਰਾਬ ਕੀਤੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਜ਼ਮੀਨ ਉਤੇ ਆਬਾਦ ਕੀਤ॥ 
ਗਗਆ। 

ਇਨ੍ਹਂ ਆਬਾਦਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਤਕੜੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਫੌਜ਼ੀ ਪੈਨਸ਼ਨਰ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਰਕਾਰ 
ਦੀਆਂ ਫੌਜੀ ਸੇਵਾਵਾਂ ਦੇ ਇਨਾਮ ਵਜੋ ਇਹ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਮਿਲੀਆਂ ਸਨ । ਇਹ ਵਧੇਰੇ ਜੇ.ਸੀ.ਓ. ਸਨ 
ਭਾਵ ਸੂਬੇਦਾਰ, ਜਮਾਦਾਰ, ਦਫ਼ੋਦਾਰ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਪੈਸੇ ਵਾਲੇ ਸ਼ਹਿਰੀ ਲੌਕ ਵੀ ਸਨ ਜਿਹੜੇ 
ਕੰਡੀਆਂ ਦੇ ਭਾਅ ਵੱਡੇ ਟੁਕੜਿਆਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ਬਣ ਗਏ ਸਨ ਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਆਪ ਦਾ ਜਮ੍ਹਾਂ ਸਰਮਾਇਆ; 
ਖੌਤੀ ਤੋ” ਮੁਨਾਫ਼ੇ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਸੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਂ. ਇਲਾਵਾ ਕੇ'ਦਰੀ ਜ਼ਿਲ੍ਹਿਆਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ਕਿਸਾਨ 
ਸਨ । 'ਚਨਾਬ ਕਲੌਨੀ' ਜਿਥੇ ਇਹ ਐਜੀਟੇਸ਼ਨ ਚੱਲੀ 1887 ਵਿਚ ਵਧਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ ਸੀ। 
ਪੰਜਾਬ ਸਟਕਾਰ ਨੇ ਇਸ ਉਤੇ ਤਿੰਨ ਕਰੌੜ ਰੁਪਿਆ ਮੁਢਲੀ ਰਕਮ ਵਜੋ ਲਾਇਆ ਸੀ । 1907 
ਤਕ ਇਹ 'ਬਾਰ` ਪ੍ਰਰਨ ਤੌਰ ਉਤੇ ਸਫਲ ਸਿਧ ਹੋ ਗਈ ਸ ਤੇ ਸਾਰੇ ਖਰਚੇ ਕੱਢ ਕੇ ਹੁਣ ਸਰਕਾਰ 
ਨੂੰ 700,000 ਰੁਪੈ ਸਾਲਾਨਾ ਜ਼ਮੀਨੀ ਮਾਲੀਏ ਤੇ ਆਬਿਆਨੇ ਦੀ ਸ਼ਰਤ ਵਿਚ ਮੁਨਾਫ਼ਾ ਦੇ ਰਹੀ 
ਸੀ । ਵਧੇਰੇ ਪੈਨਸ਼ਨਰ ਉਹ ਸਨ ਜਿਹੜੇ ਚੀਨ, ਮਿਸਤ ਤੇ ਅਫ਼ਗਾਨਿਸਤਾਨ ਵਿਚ ਬਰਤਾਨਵੀ 
ਸਾਮਰਾਜੀ ਜੋਗਾਂ ਵਿਚ ਲੜ ਚੁੱਕੇ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ “ਸਾਬਤ ਹੋ ਚੁਕੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ: ਜ਼ਮੀਨ ਮਿਲਣ 
ਦੀ ਇਕ ਸ਼ਰਤ ਰੱਖੀ ਗਈ ਸੀ । 

ਲੰਡ ਕਾਲੋਨਾਈਜ਼ੇਸ਼ਨ ਬਿੱਲ ਦਾ ਦਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਮਕਸਦ ਅਜਿਹੇ ਕੰਮ ਬਣਾਉਣਾ ਸੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਅਧੀਨ 'ਬਾਰ` ਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਰਤ ਸਕਦੇ ਸਨ । ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨੇਮ 
ਸਨ ਜਿਹੜੇ ਸਿਰਫ਼ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ ਉਤੇ ਹੀ ਲਾਗੂ ਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਸੀ 
ਕਿ ਨਵੇ ਪਿੰਡ ਕਿਸ ਨਮੂਨੇ ਦੇ ਹੋਣਗੇ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਾਫ਼ ਸੁਥਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਲਈ ਵਸੇਬੇ ਦੀ 
ਤਰਤੀਬ ਕੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਪਰ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਮੱਦਾਂ ਨੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਪਰੇਸ਼ਾਨ ਕੀਤਾ ਉਹ ਕੁਝ ਇਉ ਸਨ । 
ਇਕ ਤਾਂ ਇਹ ਬਿੱਲ ਮੁਢ-ਕਦੀਮ ਤੋ“ ਚਲੇਂ ਆਉਦੇ ਵਿਰਾਸਤ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਵਿਚ ਕੁਝ ਤਬਦੀਲੀ 
ਕਰਦਾ ਸੀ, ਭਾਵ ਕਿਸੇ ਅਲਾਟੀ ਦੇ ਲਾਵਲਦ ਮਰਨ ਤੋ ਬਾਅਦ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ ਵਿਰਾਸਤ ਦੇ 
ਮਾਮਲੇ ਨੂੰ ਨਬੇੜਨ ਲਈ ਡਿਪਟੀ ਕਮਿਸ਼ਨਰ ਨੂੰ ਅਧਿਕਾਰ ਦੇ'ਦਾ ਸੀ । ਕਿਸਾਨ ਇਸ ਨੂੰ ਅਨਿਆਈ 
ਦਖ਼ਲ-ਅੰਦਾਜ਼ੀ ਮੰਨਦੇ ਸਨ । ਆਬਾਦਕਾਰ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦਾ ਇਕ ਦੂਜਾ ਇਤਰਾਜ਼ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਇਹ 
ਕਾਨੂੰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਕਰਾਰਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਇਕ-ਪਾਸੜ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਬਦਲਦਾ ਸੀ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ 
ਤੇ ਇਹ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਅਲਾਟ ਹੋਈਆਂ ਸਨ ਤੋਂ ਇਉ” ਕਰਦਿ ਮਾਂ ਇਹ ਕਿਸਾਨਾਂ ਤੇ ਨਵੀਆ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀਆਂ 
ਪ'ਉੱ'ਦਾ ਸੀ । ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਵਿਚ ਉੱਗੇ ਦਰਖ਼ਤਾਂ ਨੂੰ ਕਟਣ ਉਤੇ ਪਾਬੰਦੀ ਸੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿਸਾਨ ਜਾਇਜ 
ਤੌਰ ਉਤੇ ਇਕ ਧੱਕਾ ਮੰਨਦਾ ਸੀ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਛੋਟੀਆਂ ਛੌਟੀਆਂ ਉੱਕਾਈਆਂ ਲਈ ਬਿੱਲ 


(1) 1੫.%. ੩7717, “20786 1715007680626 61 1907 : 106 1੧੬50੦॥5੬ €9 
(0੧2 81115 30₹€1001610: 0 10613 ੦ 4£74118॥ 0076” ,] 6-7 256 


0.2 


ਸੋਧ/12 


1੧੦੧੯110€ 1੧€]9੦7 ੦1 11 20136 1€215180₹€ 12€181011 1902--02; 1905, _ 


ਰ 
ਰ 
ਰ 








ਕੁਰੜੀਆਂ ਸਜ਼ਾਵਾਂ ਤਜਵੀਜ਼ ਕਰਦਾ ਸੀ ਤੋ ਅਸਲੀ ਤੌਰ ਉਤੇ ਪਟਵਾਰੀਆਂ, ਕਾਨੂੰਗਆਂ ਤੇ 
ਤਸੀਲਦਾਰਾਂ ਨੂੰ ਮਨ-ਮਾਨੀਆਂ ਕਰਨ ਦੀ ਆਗਿਆ ਦੋ: ਸੀ । ]॥ ”1 

ਐਜੀਟੇਸ਼ਨ ਦੇ ਆਰੰਭ ਵਿਚ ਹੀ ਫੌਜੀ ਪੈਨਸ਼ਨਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਸਰਕਾਰ ਸੇਵਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਮਾਂ 
ਉੱਤੋ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਬਿਨੈ-ਪੱਤਰ ਭੇਜੇ ਤੇ ਬੇਨਤੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਕਿ ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀ ਬਦ ਕੀਤੀ 
ਜਾਵੇ । ਪੈਨਸ਼ਨਰਾਂ ਨੇ ਹਿੰਮਤ ਕਰਕੇ ਫੌਜਾਂ ਦੇ ਕਮਾਂਡਰ-ਇਨ-ਚੀਫ਼ ਨੂੰ ਵੀ ਇਕ ਬਿਨੈ-ਪੱਤਰ 
ਭੋਜਿਆ । ਇਸ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ ਕਿ ਇਹ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਬਕ ਫੌਜੀਆਂ ਨ ਅਪ ਜੋਗਲ ਕੱਟ 
ਕੇ, ਘਰ ਬਣਾ ਕੇ ਆਬਾਦ ਕੀਤੀਆਂ ਸਨ ਤੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਗੁਜ਼ਾਰ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਉੱਤੇ ਹੀ |ਨਰਭਰ 
ਜਨ । ਉਨਾਂ ਲਿਖਿਆ : ਸਾਡੇ ਕਾਨੂੰਨੀ ਹੱਕ ਸਾਥ ਖੰਹ ਲਏ ਗਏ ਹਨ । ਨਿਗੁਣੀਆਂ ਗਲਤੀਆਂ ਤੋ” 
ਤੇ ਜਾਡੇ ਵਲ” ਜ਼ਰਾ ਜਿੰਨੀ ਸ਼ਰਤਾਂ ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ ਤ', ਸਾਡੀਆਂ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਤੇ ਘਰ ਦੀ ਜਾਇਦਾਦ 
ਜ਼ਬਤ ਕਰਨ, ਕੈਦਾਂ ਤੇ ਜੁਰਮਾਨੇ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਸਜ਼ਾਵਾਂ ਤਜਵੀਜ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ । ਕਾਲੌ- 
ਨਾਈਜ਼ੇਸ਼ਨ ਅਫ਼ਸਰਾਂ ਨੂੰ ਮਨ ਆਈਆਂ ਕਰਨ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹ ਦਿੱਤੀ ਗਤੀ ਹੈ ।' ਆਪਣੀਆਂ ਸੇਵਾਵਾਂ 
ਦਾ ਵਾਸਤਾ ਪਾਉ'ਦਿਆਂ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੇ ਲਿਖਿਆ, “ਅਸੀ” ਕੇਵਲ ਤ੍ਹਾਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣਾ ਸਰਪਰਸਤ 
ਮੈਦੇ ਹਾਂ ਤੋ ਤੁਹਾਨੂੰ ਅਪੀਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਤੁਸੀ" ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀ ਦ੍ਰਰ ਕਰਵਾਉਣ ਲਈ ਸਰਕਾਰ ਨੂੰ 
ਕਹੋਂ 12 1 

21-22 ਮਾਰਚ, 1907 ਨੂੰ ਲਾਇਲਪੁਰ ਵਿਚ ਕਿਸਾਨਾ ਦਾ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਰਸ-ਜਲਸਾਂ 
ਹੋਇਆ । ਇਸ ਜਲਸੇ ਤੋਂ` ਪਹਿਲਾਂ ਪੰਜਾਬ ਲੰਜਿਸਲੇਟਿਵ ਕੌਂਸਲ ਨੇ ਬਿੱਲ ਨੂੰ ਪਰਵਾਨ ਕਰਕੇਂ 
ਐਕਟ ਦਾ ਰਪ ਦੇ ਦਿੱਤਾ ਸੀ । ਪੈਜਾਬੀ ਵਿਚ ਛਪੀ ਇਕ ਰੀਪੋਰਟ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਜਲਸੇ ਲਈ 
ਲਕ ਲਾਇਲਪੁਰ ਦੇ ਦੁਰੇਡੇ ਇਲਾਕਿਆਂ ਤੋ` ਵੀ ਆਏ ਸਨ । ਲਾਲਾ ਲਾਜਪਤ ਰਾਏ ਤੇ ਇੰਡੀਅਨ 
ਐਸੋਸੀਏਸ਼ਨ ਲਾਹੌਰ (ਜੋ ਕਾਂਗਰਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਰਖਦੀ ਸੀ--ਪ. ਸ.) ਦੀਆਂ ਉੱਘੀਆਂ ਸ਼ਖਸੀਅਤਾਂ 
ਨੂੰ ਆਉਣ ਦਾ ਸੱਦਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਸੀ ਤੇ ਇਹ ਸੱਭੇ ਅਏ ਸਨ । ਸਾਰਾ ਦਿਨ ਮੀਹ ਵਰ੍ਹਦਾ ਰਿਹਾ 
ਪਰ ਲੱਕਾਂ ਨੇ ਜਲਸੇ ਦੀ ਥਾਂ ਨਾ ਛੱਡੀ ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਇਕ ਖੁਲ੍ਹਾ ਇਹਾਤਾ ਸੀ । ਅਗਲੇ ਦਿਨ ਭਾਵ 
22 ਮਾਰਚ ਨੂੰ ਇਸ ਤੋ ਵੱਤੀ ਹਾਜ਼ਰੀ ਹੋ ਗਈ ਤੇ ਜਿੰਨੇ ਲੱਕਾਂ ਦੇ ਬੈਠਣ ਦਾ ਪ੍ਰਬੰਧ ਸੀ ਉਸ 
ਨਾਲੋ ਕਿਤੇ ਵਧ ਲੋਕ ਆ ਗਏ । ਮੀਟਿੰਗ ਦਾ ਆਰੰਭ ਇਕ ਸਿੱਖ ਰਈਸ ਨੇ ਕੀਤਾ ਜਿਸ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ 
ਵਲੌ` ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਸੇਵਾਵਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ । ਉਸ ਨੇ ਕਿਹਾ: 'ਅਸੀਂ ਅਜੇ ਵੀ 
ਵਫ਼ਾਦਾਰ ਹਾਂ ਪਰ ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਰਕਾਰ ਭਰੋਸੇਯੋਗ ਨਹੀਂ ਰਹੀ । ਉਹ ਸਭ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਬੋ- 
ਅਦਬੀਆਂ ਸਾਡੇ ਸਿਰ ਪਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦੀ ਹੈ ।' ਉਸ ਨੰ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਕੀਤੀ ਕਿ ਜੇ ਲੋੜ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਸ 
ਦੀ ਢਾਈ ਲੱਖ ਰੁਪੈ ਦੀ ਜਾਗੀਰ ਇਸ ਐਜੀਟੇਸ਼ਨ ਉੱਤੇ ਲਾ ਦਿੱਤੀ ਜਾਵੇਂ ਤਾਂ ਜੋ ਇਸ ਐਕਟ ਬਾਰੇ 
ਅਸਲ ਤੱਥ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਦੱਸੇ ਜਾ ਸਕਣ । ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਇਸ ਰੀਪੋਰਟ ਅਨੁਸਾਰ 
ਮੀਟਿਗ ਨੇ “ਬਾਰ ਜ਼ਿੰਮੀਦਾਰ ਐਸੋਸੀਏਸ਼ਨ ਲਈ ਅਹੁਦੇਦਾਰਾਂ ਦੀ ਚੋਣ ਕੀਤੀ । ਪ੍ਰਧਾਨ ਤੇ 
ਸਕੱਤਰ ਦੋਵੇ ਵਕੀਲ ਸਨ। ਇਸੇ ਜਲਸੇ ਵਿਚ ਪਸਿੱਧ ਕਵਿਤਾ “ਪਗੜੀ ਸੈਭਾਲ ਓ ਜੱਟਾ'' ਝੁਗ 
ਸਿਆਲ ਅਖ਼ਬਾਰ ਦੇ ਸੰਪਾਦਕ ਲਾਲਾ ਪ੍ਰਭ ਦਿਆਲ ਨੇ ਪੜ੍ਹ । ਲਾਲਾ ਲਾਜਪਤ ਰਾਏ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਤਕਰੀਰ ਵਿਚ ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਕਿ ਏਕਤਾ ਦੀ ਸਹ” ਚੁੱਕੋ ਤੇ 'ਐਗਰੇਜ਼ ਦੀਆਂ ਅਦਾਲਤਾਂ ਸਾਮ੍ਰਣੇ 
ਪਸ਼ ਹਣਾ ਬਦ ਕਰੋ ।' ਦਰਖ਼ਾਸਤਾ ਦੇਣੀਆਂ ਬੈਦ ਕਰੋਂ ਤੇ ਜੇ ਸਰਕਾਰ ਤੁਹਾਡੇ ਖ਼ਿਤਾਬ ਖੋਹ ਲਵੇ 


ਦੀ _ਤਸਕ=ਕਲਲਆਕਰਕਰਲ=ਲਲਲਨਮਲਕਲਲ 
(2) $71 ੧੫੭੩ $1187908, 00139 1 ੬7080”, ॥. 374. 
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ਤਾਂ ਇਸ ਕੰਮ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲਵਰਤਣ ਨਾ ਦਿਓ । ਇਹ ਅਫ਼ਸਰ 'ਜਾਡੀ ਸੇਵਾ ਲਈ ਹਨ, ਸਾਡੇ 
ਉੱਤੇ ਹਕੂਮਤ ਕਰਨ ਲਈ ਨਹੀਂ” ਹਨ ।' ਬਦੇਸ਼ੀਆਂ ਵਲੋ ਵਰਤਿਆ ਜਾਂਦਾ 'ਪਾੜੋ ਤੇ ਰਾਜ ਕਰੋ 
ਦਾ ਹਥਿਆਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਥੋ ਖੋਹ ਲਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਿਹਾ : '' ਰੰਗੀ 
ਗੱਲ ਹੈ ਜੋ ਤਸੀ' ਸਸਤੀਆਂ ਤੇ ਸਾਦਾ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਕਰੋ । ਜਦ' ਤੁਹਾਡੇ ਆਪਣੇ ਲੋਕ ਗੁਰਬਤ 
ਵਿਚ ਹਨ ਤਸੀ' ਐਸ਼ ਦੀ ਜ਼ਿਦਗੀ ਵਿਚ ਨਾ ਪਵੇ । 

ਲਾਜਪਤ ਰਾਏ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਕਈ ਹੋਰ ਬੁਲਾਰੇ ਵੀ ਬੋਲੇ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸਰਕਾਰੀ ਖ਼ਿਤਾਬਾਂ 
ਵਾਲੇ ਲੋਕ ਵੀ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਨੇ ਕਿਹਾ : “ਮੈਨੂੰ ਵੀ ਖ਼ਿਤਾਬ ਮਿਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਪਰ 
ਮੈਂ ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ ਮੁੱਲ ਨਹੀ ਸਮਝਦਾ । ਦੇਸ਼ ਦੀ ਸੇਵਾ ਨਾਲੌ' ਹੌਰ ਵੱਡਾ ਖ਼ਿਤਾਬ ਕਿਹੜਾ ਹੋ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ?'' ਏਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਇਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸ ਸਮੇ ਵੀ ਵੇਖਣ ਵਿਚ ਆਇਆ । 
ਜਦੋ“ ਇਕ ਬੁਲਾਰੇ ਨੇ ਮੀਟਿੰਗ ਦੇ ਪਧਾਨ ਬਾਰੇ ਤਿਹਾ ਕਿ ਇਹ ਵੀ ਇਕ ਵੱਡੇ ਜਗੀਰਦਾਰ ਹਨ 
ਪਰ ਇਹ ਆਪਣੇ ਖ਼ਿਤਾਬ ਨੂੰ “ਚਪੜਾਸ ਤੋਂ ਵਧ ਕੁੱਝ ਨਹੀ ਸਮਝਦੇ ।' ਇਸ ਜਲਸੇ ਵਿਚ ਫ਼ੱਡ ਦੀ 
ਅਪੀਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਤੇ “ਢੇਰ ਸਾਰੀ ਰਕਮ ਨਕਦ ਤੇ ਵਾਅਦਿਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕੱਠੀ ਹੋ ਗਈ । 
ਸਮਾਪਤੀ ਤੋਂ“ ਪਹਿਲਾਂ ਸਰਦਾਰ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ “ਵਧੀਆ ਤੇ ਸਿੱਖਿਆਦਾਇਕ ਤਕਰੀਰ ਕੀਤੀ । 

ਜਲਸੇ ਵਿਚ ਪਾਸ ਕੀਤੇ ਗਏ ਪ੍ਰਸਤਾਵ ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਮੰਜੂਦ ਸਨ : ''ਅਨਪੜ੍ਰ 
ਕਿਸਾਨਾਂ, ਖ਼ੁਦ-ਕਾਸ਼ਤਕਾਰਾਂ, ਸਰਮਾਏਦਾਰਾਂ, ਨੀਲਾਮੀ ਤੇ ਖਰੀਦਣ ਵਾਲਿਆਂ ਸਭਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਐਕਟ 
ਵਿਰੁੱਧ ਸਖ਼ਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਰੌਸ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਵਕੀਲਾਂ ਸਮੋਤ ਪੜ੍ਹੇ-ਲਿਖੇ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਸਾਫ਼ ਸ਼ਬਦਾਂ 
ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਨਿਖੋਧੀ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਐਕਟ ਬਾਰੇ ਗੀਤ ਤੇ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਲਿਖੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਸਮੇ” ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਹਰ ਪਿੰਡ ਵਿਚ ਸਾਧਾਰਨ ਅਨਪੜ੍ਹ ਲੌਕ ਗਾਉ ਦੇ ਫਿਰਦੇ ਹਨ ।' 

ਇਉ” ਇਹ ਪ੍ਰਸਤਾਵ ਇਸ ਐਕਟ ਵਿਰੁੱਧ ਸਾਂਝੇ ਜਜ਼ਬੇ ਦੀਇਕ ਤਸਵੀਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਉਸ ਨੈਸ਼ਨਲਿਸਟ (ਨੈਸ਼ਨਲਿਸਟ-ਡੈਮੋਕਰੇਟਿਕ) ਪਹੁੰਚ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਹੈ, ਜਿਹੜੀ ਉਸ ਸਮੇ” 
ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਦੇਸ਼-ਵਿਆਪੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਰਹੀ ਸੀ । ਇਸ ਪਹੁੰਚ ਦੀ ਇਕ ਗੱਲ ਇਹ ਸੀ ਕਿ 
ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ ਜ਼ਾਬਰ ਬਦੇਸ਼ੀ ਹਕੂਮਤ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਅਮੀਰ ਤੇ ਗ਼ਰੀਬ ਵਲੋਂ" ਸਾਂਝੇ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੀਤਾ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਨਾਲ ਹੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਉਸ ਪੜਾਅ ਉੱਤੇ ਇਸ ਪਹੁੰਚ ਨਾਲ ਆਵਾਮ ਨੂੰ 


ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਖਿੱਚਣ ਵਿਚ ਮਦਦ ਮਿਲਦੀ ਸੀ ਤੇ ਇਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜਾਗ੍ਰਤ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਨਿਕਲਦਾ ਸੀ । 


ਲਾਇਲਪੁਰ ਦੇ ਇਸ ਜਲਸੇ ਤੌ“ ਇਲਾਵਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਅਨੌਕਾਂ ਹੌਰ 
ਜਲਸੇ ਤੇ ਮੀਟਿੰਗਾਂ ਹੋਈਆਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਾਲੋਨਾਈਜ਼ੇਸ਼ਨ ਬਿਲ ਦਾ ਸਵਾਲ ਵੀ ਉਠਾਇਆ 
ਗਿਆ । ਸਰਕਾਰੀ ਰੀਕਾਰਡਾਂ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਜਲਸਿਆਂ ਦਾ ਕੁੱਝ ਵੇਰਵਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । ਕੁੱਲ 
ਮਿਲਾ ਕੇ ਦੋ ਮਹੀਨਿਆਂ ਵਿਚ ਤਕਰੀਬਨ 30-32 ਜਲਸੇ ਹੋਏ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਔਸਤ ਹਾਜ਼ਰੀ 4-2 
ਹਜ਼ਾਰ ਸੀ । ਇਹ ਜਲਸੋ ਕੇ'ਦਰੀ ਪੰਜਾਬ ਦ ਸਾਰੇ ਮੁੱਖ ਸ਼ਾਹਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੋ ਗਏ । ਪਹਿਲਾਂ ਵਿਚਾਰੇ 
ਜਾ ਚੁੱਕੇ ਔਜੀਟੇਸ਼ਨ ਦੇ ਸਵਾਲਾਂ ਨਾਲ ਰਲ ਕੇ, ਇਸ ਬਿੱਲ ਵਿਰੁੱਧ ਐਜੀਟਸ਼ਨ ਨੇ ਸਮੁੱਚੇ ਪੰਜਾਬ 
ਵਿਚ ਇਕ ਨਵੇ ਜਨਤਕ ਉਭਾਰ ਦਾ ਪਮਾਣ ਦਿੱਤਾ ਸੀ । ਏਸੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਇਸ ਬਿੱਲ 


(3) 200062£2, 27:3.07. 
(4) 571 ੧੧੪7੧ 5$187913, 0]. 616., .381. 
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ਨੂੰ ਵਾਪਸ ਲੈਣਾ ਹੀ ਯੋਗ ਸਮਝਿਆ । ਏਥੇ ਇਹ ਗੱਲ ਨੋਟ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਹੈ ਕਿ ਅਜ਼ਾਦੀ ਦੀ 
ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਇਹ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਹੋਇਆ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਸਵਾਲ ਉੱਤੇ ਉੱਠੀ ਔਜੀਟੇਸ਼ਨ ਉਸ ਸਵਾਲ 
ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੱਲ ਕਰ ਸਕੀ ਹੋਵੇ, ਭਾਵ ਉਠਾਈ ਗਈ ਮੈਗ ਪ੍ਵਾਨ ਕਰ ਲਈ ਗਈ ਹੋਵੇ । ਬਿੱਲ 
ਦਾ ਵਾਪਸ ਲਿਆ ਜਾਣਾ ਸਰਕਾਰ ਵਲੋ ਉਸ ਦਾਅ-ਪੇੋਚ ਦੀ ਵਰਤ ਦਾ ਸਬੂਤ ਸੀ ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ 
ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਰਕਾਰ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਸ਼ੱਦਦ ਕਰਦੀ ਸੀ ਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲਹਿਰ ਵਿਚ 
ਪਾੜਾ ਪਉਣ ਲਈ ਕੁੱਝ ਤਬਕਿਆਂ ਨੂੰ ਰਿਐਤਾਂ ਵੀ ਦੇ'ਦੀ ਸੀ । ਹੁਣ ਇਸ ਬਿੱਲ ਵਿਰੁੱਧ ਐਜੀਟੇਸ਼ਨ 
ਤੇ ਸਮੁੱਚੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਉਠ ਰਹੇ ਉਭਾਰ ਕਾਰਨ ਸਰਕਾਰ ਲਈ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੌ ਗਿਆ ਸੀ ਕਿ 
ਤਸ਼ੱਦਦ ਕਰਨ ਦੋ ਨਾਲ ਨਾਲ 'ਕਸਾਨਾਂ ਦੀ ਇਹ ਮੁੱਖ ਮੰਗ ਮੰਨ ਲਈ ਜਾਵੇ । ਇਸ ਬਿੱਲ ਤ' 
ਸਰਕਾਰ ਦਾ ਪਿੱਛੇ ਹਟਣਾ ਕਿਸਾਨੀ ਨੂੰ ਨੈਸ਼ਨਲਿਸਟ-ਡੈਮੋਕਰੇਟਿਕ ਰਾਜਸੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਨਾਲੇ” 
ਨਿਖੇੜਨ ਦੇ ਦਾਅ-ਪੇਚ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਸੀ ਤੇ ਕਿਸੇ ਹਦ ਤਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦਾ ਫੌਜੀ ਭਰਤੀ ਲਈ 
ਦਿਕ ਰੀਜ਼ਰਵ ਸ਼ਕਤੀ ਹੋਣਾ ਵੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ ਹਾਕਮਾਂ ਨੂੰ ਏਸੇ ਪਾਸੇ ਪ੍ਰੈਰਦਾ ਸੀ । ਇਹ ਗੱਲ ਸਰਕਾਰ 
ਦੀਆਂ ਗੁਪਤ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ਾਂ ਤ` ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਦੋ ਕੇਂਦਰੀ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਪੰਜਾਬ 
ਸਰਕਾਰ ਤੋ ਇਸ ਬਿੱਲ ਦੇ ਵਾਪਸ ਲਏ ਜਾਣ ਬਾਰੇ ਰਾਏ ਮੰਗੀ ਤਾਂ ਐਕਟਿੰਗ ਲੰਫਟੀਨੈ'ਟ 
ਗਵਰਨਰ ਨੇ 28.5.07 ਨੂੰ ਵਾਇਸਰਾਏ ਨੂੰ ਲਿਖਿਆ ਕਿ ਬਿੱਲ ਦਾ ਵਾਪਸ ਲਏ ਜਾਣਾ ਕਿਸਾਨ] 
ਨੂੰ ਨਿਖੋੜ ਦੇਵੇਗਾ ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਅਸਰ ਪਵੇਗਾ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਮੋਗ ਮੌਨ ਲਈ ਗਈ 
ਹੈ। ਆਬ ਦਕਾਰ ਕੋਈ ਮੂਰਖ ਨਹੀ” ਹਨ ਅਤੇ ਹੁਣ ਜਦੋ" ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਹ ਕੁੱਝ ਮਿਲ ਗਿਆ ਹੈ ਜੌ 
ਉਹ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਮੈਨੂੰ ਯਕੀਨ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸ਼ਾਂਤ ਹ ਜਾਣਗੇ ।''$ ਫੌਜੀ ਔਸ਼ ਦ' ਪ੍ਰਭਾਵ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਪਿਆ ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਸਬ੍ਰਤ ਕਮਾਂਡਰ-ਇਨ-ਚੀਫ਼ ਲਾਰਡ ਕਿਚਨਰ ਦੀ, ਜੌ ਵਾਇਸਰਾਏ ਦੀ ਕੰ'ਸਲ 
ਦਾ ਮੈਂਬਰ ਸੀ ਵਾਇਸਰਾਏ ਨੂੰ ਲਿਖੀ ਚਿੱਠੀ ਤੋ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਕਿਚਨਰ ਨੇ ।3.5.07 ਨੂੰ ਲਿਖਿਆ 
ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਲੈਫਟੀਨੈ'ਟ ਗਵਰਨਰ ਇਬੈਟਸਨ ਨੂੰ ਦਸ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਕਿ "ਇਸ ਕਾਲੌਨੀ ਦੇ ਲੌਕ ਸਾਡੇ 
ਸਭ ਤੋਂ” ਵਧੀਆ ਲੋਕ ਹਨ । ਇਹ ਫੌਜ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਨੇੜਿਓ' ਸੈਬੈਧਤ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ 
ਹੋਏ ਸਲੂਕ ਬਾਰੇ ਨਿਗਰ ਇਤ ਰਾਜ਼ ਹਨ । ਮੈਂ ਪੂਰੇ ਜ਼ੌਰ ਨਾਲ ਸਿਫਾਰਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਅਸਾਂ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਸੁਣੀਏ ਤੇ ਇਓ” ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਇਹਸਾਸ ਦਵਾਈਏ ਕਿ ਅਸੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦ 
ਖ਼ਰੂਦੀਆਂ ਨਾਲ ਨਹੀ" ਜੌੜਦੇ । 9 

ਇਹ ਲੈਫਟੀਨੈੱਟ ਗਵਰਨਰ ਡੈਨਜ਼ਿਲ ਇਬੈਟਸਨ ਦਾ ਮਿਨੱਟ (ਨੌਟ) ਹੀ ਸੀ ਜਿਸ ਦੇ ਆਧਾਰ 
ਉਤੇ ਤਸ਼ੱਦਦ ਦੀ ਕਾਰਵਾਈ ਕੀਤੀ ਗਈ । ਇਹ ਨੌਟ ਜਿਸ ਵਿਚੋ“ ਦੋ ਹਵਾਲੇ ਪਹਿਲਾਂ ਦਿੱਤ ਗਏ 
ਹਨ ਸਰਕਾਰੀ ਪੱਖ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਉਘੜਵੇ' ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੰਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਅਵਸਥਾ 
ਦਾ ਇਕ ਸਰਵੇਖਣ ਵੀ ਦੇੱਦਾ ਹੈ । ਲੰਫਟੀਨੈ'ਟ ਗਵਰਨਰ ਨੇ ਰਾਜਸੀ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ “ਹੱਦ ਦਰਜੇ 
ਤੋਂ ਵਧ ਖ਼ਤਰਨਾਕ'' ਦਸਿਆ । ਨੋਟ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਉਤੇ ਚੱਲੋ ਮੁਕਦਮੇ ਸੰਬੰਧੀ ਮੁਜ਼ਾਹੱਰਆ ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਸੀ ਜਿਹੜੇ 'ਵਧੋਰੇ ਕਰਕੇ'' ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਦੇ ਸਨ । ਇਹ ਔਜੀਟੇਸ਼ਨ “ਮੁਖ ਤੌਰ ਉਤੇ 
ਸ਼ਹਿਰੀਆਂ ਵਲ ਸੇਧੀ ਹੋਈ ਸੀ ।' ਪਰ ਇਸ ਨੇ "ਬਹੁਤ ਖ਼ਤਰਨਾਕ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ । 
ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਵਿਰੁੱਧ ਨਿਸਚਿਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਰਚਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ।' ਐਜੀਟੇਟਰਾਂ 
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ਵਲੋਂ' ਸਿੱਖਾਂ ਤੇ ਫੌਜੀ ਪੈਨਸ਼ਨਰਾਂ ਵਲ “ਖ਼ਾਸ ਧਿਆਨ” ਦਿੱਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਬੈਟਸਨ ਨੰ 
ਲਿਖਿਆ : “ਹੁਣ ਤਕ ਔਜੀਟੋਸ਼ਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜ਼ਿਲਿਆਂ ਤਕ ਸੀਮਤ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚ ਸਿਖ ਔਸ਼ 
ਮਹਤਵਪੁਰਨ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਦੇਸੀ ਫ਼ੌਜ ਲਈ ਅਨੋਕਾਂ ਰੌਗਰ੍ਹਟ ਮਿਲਦ ਹਨ । ਛਪੇ ਹੋਏ 
ਸੱਦੇ ਪੱਤਰ ਤੋਂ ਇਸ਼ਤਿਹਾਰ ਮੁਖ ਤੌਰ ਉਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਭੇਜੇ ਗਏ ਹਨ ਜਿਥੇ ਸਿੱਖ ਵਸਦੇ 
ਹਨ । ਫ਼ੀਰੋਜ਼ਪਰ ਵਿਚ ਹੋਏ ਪਬਲਿਕ ਜਲਸੇ ਵਿਚ, ਜਿੱਥੇ ਖੁਲ੍ਹੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਰੋਸ ਦਾ ਪਰਚਾਰ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ, ਓਥੇ ਠਹਿਰੀ ਹੋਈ ਸਿਖ ਰਜਮੈ'ਟ ਦੇ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨੂੰ ਆਉਣ ਲਈ ਸੱਦਾ ਦਿੱਤਾ 
ਗਿਆ ਤੇ ਉਨ੍ਾਂ ਵਿਚੋ ਸੈਂਕੜੇ ਆ ਵੀ ਗਏ। 


ਇਬੈਟਸਨ ਨੇ ਇਸ ਗੱਲ ਉਤੇ ਲਾਚਾਰੀ ਦਾ ਇਜ਼ਹਾਰ ਕੀਤਾ ਕਿ ਜੇ ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੇ ਮਾਲੀਆ ਤੇ 
ਆਬਿਆਨਾ ਨਾ ਦਿੱਤਾ ਤੇ ਇਹ ਰੁਝਾਨ 'ਆਮ ਤੇ ਦਰਿੜ'' ਹੋ ਗਿਆ ਤਾਂ ਫੇਰ ਕੀ ਹੋਵੇਗਾ । 
ਉਸ ਨੇ ਨੌਟ ਕੀਤਾ ਕਿ ਦੋ ਜ਼ਿਲਿਆਂ ਵਿਚ ਨੰਸ਼ਨ|ਲਸਟਾਂ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਇਸ਼ਤਿਹਾਰ ਵੰਡੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ “ਕਿਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਸੱਦਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਜ਼ਿਲ੍ਹਿਆਂ ਵਿਚ ਦੌਰੇ ਤੇ ਗਏ ਸਰਕਾਰੀ 
ਅਫ਼ਸਰਾਂ ਨੂੰ ਸਪਲਾਈ, ਸਵਾਰੀ ਤੇ ਹੋਰ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਦੇਣ ਇਨਕਾਰ ਕਰਨ । 
ਇਬੈਟਸਨ ਨੇ ਕੇਦਰ ਸਰਕਾਰ ਨੂੰ ਫੌਰੀ ਐਕਸ਼ਨ ਲਈ ਕਿਹਾ । ਬੇਗਾਲ ਨਾਲ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਦਿਆਂ 
ਉਸ ਨੇ ਲਿਖਿਆ |ਕ “ਜੇ ਖੰਜਾਬ ਦੇ ਜੱਟ ਸਿਖ ਦੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ ਕਮਜ਼ੋਰ ਪੈ ਗਈ ਤਾਂ ਇਹ ਖ਼ਤਰਾ 
ਬੰਗਾਲ ਦੇ ਸੰਭਵ ਖ਼ਤਰੇ ਨਾਲੋ` ਵੱਡਾ ਹੋਵੇਗਾ ।' ਉਸ ਨੇ ਸਪਸਟ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਸਾਧਾਰਨ ਕਾਨੂੰਨ 
ਨੂੰ ਇਕ ਪਾਸੇ ਰੱਖ ਦੇਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਤੇ ਅਸਾਧਾਰਨ ਢੰਗ ਨਾਲ ਹਾਲਾਤ ਨੂੰ ਨੱਜਿਠਣ ਲਈ 
ਸ਼ਫਾਰਸ਼ ਕੀਤੀ ਉਸ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਕਿ ਮੁਕਦਮਾ “ਜੋ ਹਾਰ ਜਾਈਏ ਤਾਂ ਇਹ ਤਬਾਹਕਰੂ ਗ਼ਲਤੀ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜੇ ਜਿਤ ਵੀ ਜਾਈਏ ਤਾਂ ਵੀ ਇਹ ਉਸ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਚਾਰੇ ਪਾਸੇ ਮਸ਼ਹੂਰ ਕਰ ਦੇ'ਦਾ 
ਹੈ ਜਿਸ ਉਤੇ ਇਤਰਾਜ਼ ਉਠਾਇਆ ਗਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਕਾਂ ਦੇ ਮੁਕਦਮੇ ਵਲ ਜਨਤਕ 
ਧਿਆਨ ਖਿਚਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜੇ ਆਪਣੇ ਦੇਸ਼ ਤੇ ਲੌਕਾਂ ਵਾਸਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਜ਼ਾਹਰ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । 


=”` 


ਇਬੈਟਸਨ ਨੇ ਕੇਦਰ ਸਰਕਾਰ ਤੋ ਤਾਕਤ ਦੀ ਵਰਤੋ ਲਈ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਧਿਕਾਰ ਮੰਗੇ ਤਾਂ ਜੋ 
ਉਹ ਅਦਾਲਤਾਂ ਦੀ ਪਰਵਾਹ ਨਾ ਕਰਦਿਆਂ ਤਸ਼ੱਦਦ ਕਰ ਸਕੇ ਤੇ ਅਖ਼ਬਾਰਾਂ ਤੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਕਿਸੋ ਵੀ ਸਰਕਾਰ-ਵਿਰੋਧੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਛਪਣ ਤੋ" ਰੋਕ ਸਕੇ । ਉਸ ਨ ਲਾਜਪਤ ਰਾਏ ਤੇ 
੯੨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਗਰਿਫ਼ਤਾਰੀ ਤੇ ਜਲਾਵਤਨੀ ਲਈ 1818 ਦੇ ਰੈਗੁਲੋਸ਼ਨ ਤਿੰਨ ਅਧੀਨ ਅਧਿਕਾਰ 

ਗੇ ਕਿਉਕਿ ਇਉ“ ਕਰਨ ਨਾਲ, ਜਿਵੇ` ਕਿ ਉਹਨੇ ਲਿਖਿਆ, ਮੁਕੱਦਮੇ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ 
ਉਦ- ਤੋ ਬਚ ਜਾਈਦਾ ਹੈ, ਕਾਰ ਵਾਈ ੫0 ਇਕਦਮ ਤੇ ਅਸਰਦਾਇਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤੇ 
ਸਬੋਧਤ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਤੇ ਖੌਫ਼ਛਾ ਜਾਂਦਾਹੈ ? 


ਮਈ ਤੇ ਜਨ ਵਿਚ ਲਾਜਪਤ ਰਾਏ ਤੋਂ ਅਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਗਰਿਫ਼ਤਾਰ ਕਰਕੇ ਜਲਾਵਤਨ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾਂ ਗਿਆ । ਦੋਵਾਂ ਆਗ੍ਆਂ ਨੂੰ ਮਾਂਡਲੇ ਵਿਚ ਨਜ਼ਰਬੇਦ ਰਖਿਆ ਗਿਆ । ਗਰਿਫ਼ਤਾਰੀ ਸਮੇ 
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ਲਾਹੌਰ ਤੇ ਬਾਕੀ ਸ਼ਹਿਰਾਂ ਵਿਚ ਫ਼ੌਜ ਤੋ ਪੁਲਸ ਦੇ ਭਾਰੀ ਵਿਖਾਵੇ ਕੀਤੇ ਗਏ ਤੇ ਦਹਿਸ਼ਤ ਫੈਲਾਉਣ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਕਸਰ ਨਾਂ ਛੱਡੀ ਗਈ । 


ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਬ਼ੱਦਦ ਤੇ ਦੂਜੇ ਮੰਗਾਂ ਮੰਨਣ ਦੀ ਦੋ ਰੁਖੀ ਨੀਤੀ ਨੇ ਵਕਤੀ ਤੌਰ ਉਤੇ 


ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਸਰਕਾਰ-ਵਿਰੋਧੀ ਔਜੀਟਸ਼ਨ ਨੂੰ ਦਬਾ ਦਿੱਤਾ । ਨਵੇ“ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਕਿਹੜੇ ਰ ਝਾਨ 
ਉਭਰੇ, ਇਸ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਅਸੀ ਅਗਲੇ ਲੇਖਾਂ ਵਿਚ ਲਵਾਂਗੇ । 


ਸਿੱਖ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਮੋਢੀ--ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ ਕਿਵੇ' ਸਦਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਲੌਕ-ਹਿਤੀ ਸੱਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ 


ਹੋ ਅਤੇ ਕਿਵੇ' ਬੰਦੇ ਦੀ ਮੁਕੋਮਲ ਢਾਹੀ ਅਤੇ ਮੁੜ-ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਲੰਮੀ ਮਨੋਵੇਗਕ ਰੀਹਰਸਲ 
ਕਰਵਾਉ'ਦੀ ਹੈ--ਇਹਨਾਂ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੋਰ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਇਹ ਪਸਤਕ 


ਅੱਜ ਹੀ ਮੰਗਵਾ ਕੇ ਪੜ੍ਹ । ਸਫ਼ੇ 242, ਪੱਕੀ ਜਿਲਦ, ਮੁੱਲ 15 ਰੁਪਏ 


(੪ ਛੋਉਆ ਸੰ “ਲਨ 'ਇਨ "ਫਰਜ ਜਾਜਕ ਭਜਾ 


ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਿਆਇਤ 
ਸੇਧ ਦੀ ਲਾਈ਼ ਮੈੱਬਰੀ (ਰੁ. 250) ਭੇਜਣ ਵਾਲੇ ਪਹਿਲੇ 50 ਸੱਜਣਾਂ ਨੂੰ ਭਗਵਾਨ 
ਜੋਸ਼ ਦੀ ਪੁਸਤਕ '610010015 ੧109€10€01 1੩ £01]86 (1926-47)--ਮੁੱਲ 60 
ਰੁਪੈ ਤੁਹਫ਼ੇ ਵਜੋ” ਮੁਫ਼ਤ ਭੇਜੀ ਜਾਵੇਗੀ । 
ਕਾਰੋਬਾਰ ਨਾਲ _ਸਬੈਧਤ ਚਿੱਠੀ-ਪੱਤਰ ਲਈ ਅਤੇ ਡਾਕ ਦੀਆਂ ਸ਼ਿਕਾਇਤਾਂ ਆਦਿ 


ਬਾਰੇ ਦਫ਼ਤਰ ਸੇਧ, 140, ਸੇਵਕ ਕਲੋਨੀ, ਪਟਿਆਲਾ ਦਾ ਪਤਾ ਨੋਟ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । 
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ਤਤ ਤਤ ਤਤ ਤੀ ਆਕੀ ਆ ਆ 


ਰਸੂਲ ਹਮਜ਼ਾਤੋਵ ਅਤੇ ਮਿੱਟੀ ਦਾ ਮੋਹ 
ਜਰਨੌਲ ਸਿੰਘ (ਵੈਨਕੂਵਰ, ਕੈਨੇਡਾ) 


_ ਆਲ 
- -%> ` ਲਾਲ ੩੦--.-%੦-ਅਅਅਗਲਗ&,==.-. ਅਲਗ, ੀ.=-<.ਲਲ=-.ਲਲਰਲਲਲ- _ਅਲ=ਲ-=ਲ> 








ਸੋਵੀਅਤ ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ ਦੇ ਅਵਾਰ ਲੋਕ-ਕਵੀ ਰਸੂਲ ਹਮਜਾਤੋਵ ਦੀ ਇਕੋ ਇਕ ਗੰਦ ਰਚਨਾ 
'ਮੇਰਾ ਦਾਗ਼ਿਸਤ'ਨ' ਨੂੰ ਵਾਚਦਿਆਂ ਮਿੱਟੀ ਭਾਵ ਮਾਤ-ਭੂਮੀ ਦੇ ਮਹ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਦਾ 
ਹੈ । ਮਿੱਟੀ ਦਾ ਮੋਹ ਹੀ ਤਿੰਨ ਅਜਿਹੇ ਸ਼ਬਦ ਹਨ ਜੋ ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਔਤਰ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਲਾਵੇ 
ਵਿਚ ਲੌਣ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਰਖਦੇ ਹਨ । ਸਾਰੀ ਪੁਸਤਕ 'ਚੋਂ' ਰਸੂਲ ਦਾ ਆਪਣੀ ਆਵਾਰ ਆਉਲ ਲਈ, 
ਪਿੰਡਾ ਦਾਗਿਸਤਾਨ ਲਈ ਅਤੋ ਸੋਵੀਅਤ ਯੂਨੀਅਨ ਲਈ ਮੌਹ ਉਛੱਲ ਉਛੱਲ ਪੈਦਾ ਹੈ। 
ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ ਨਾਲ ਰਸੂਲ ਹਮਜ਼ਾਤੌਵ ਦਾ ਇਹ ਮੋਹ ਕਿਸੇ ਸਵੰ-ਮਿੱਥਤ ''ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚੋ ਦੇਸ਼ ਪੰਜਾਬ 
ਨੀ" ਸੱਈਓ' ਵਰਗੇ ਝੂਠੀ ਸਰਦਾਰੀ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਤੇ ਅਧਾਰਤ ਨਹੀ' । ਇਹ ਸਭ ਦੇਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਵੱਖ ਤੇ 


ਨਵੇ ਕਲੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ ਮਨ ਕੇ ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ ਦੀ ਵਲੱਖਣਤਾ ਪਾਠਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ (ਲਿਆਉਣ ਦਾ 
ਯੁੱਤਨ ਹੈ । 


ਮੋਰਾ ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ' ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਇਕ ਸਾਹਿਤ-ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਵਿਚ ਸੀਮਤ ਕਰਨਾ ਕਠਿਨ ਹੈ । ਇਸਦਾ 
ਸੀਮਤ ਅਤੇ ਅਸੀਮ ਚਿੱਤਰ-ਪੱਟ ਅਤੇ ਬਣਤਰ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਹ ਦੇਦੇ । ਸੀਮਤ 
ਅਤੇਂ ਅਸੀਮ ਦੇ ਵਿਰੌਧਾਭਾਸ ਨੂੰ ਸ਼ਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਇਕ ਅਜਿਹੀ 
ਪੁਸਤਕ ਹੈ ਜੋ ਹਰ ਪਾਠਕ ਪਾਸੋ ਆਪਣੀ ਨਵੇਕਲੀ ਵਿਅਖਿਆ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਹੈ. ਅਤੇ ਇਉ” 
ਰੂੜ੍ਹੀਗਤ ਰੂਪ-ਵੰਡ ਤੋ` ਮੁਕਤ ਹੈ । 

ਇਹ ਰਸੂਲ ਹਮਜ਼ਾਤੋਵ ਦੀ ਜੀਵਨ) ਹੈ, ਉਸਦੀ ਆਉਲ 'ਤਸਾਦਾ` ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਜੀਵਨੀ) ਹੈ, 
ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ ਦਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ, ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ ਦਾ ਭੂਗੋਲ ਹੈ, ਸੋਵੀਅਤ ਯੂਨੀਅਨ 
ਵਿਚ ਕੌਮੀ ਬੋਲੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਫੁਲਤਾ ਦੀ ਆਰਸੀ ਹੈ, ਸਾਹਿਤ-ਰਚਨਾ ਦੇ ਗੁੱਝੇ ਭੇਦਾਂ ਦੀ ਕੁੰਜੀ 
ਹੈ, ਸਾਹਿਤ ਸਾਧਣਾ ਲਈ ਨੇਕ ਸਲਾਹ ਹੈ, ਵਿਸ਼ੇ, ਰੂਪ, ਸਿਰਜਣਾ ਸ਼ੈਲੀ ਤੇ ਨਵੀਨ ਅਤੇ ਸੱਜਰੀ 
ਬਹਿਸ ਹੈ, ਅਖ਼ਾਣਾਂ, ਲੋਕ-ਕਥਾਵਾਂ, ਮਿੱਥਾਂ ਦਾ ਭੰਡਾਰ ਹੈ--ਤੇ ਕਈ ਕ੍ਰੱਝ ਹੌਰ । ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸਭ 
ਵਿਚੋ ਕੇਵਲ ਕੋਈ ਇਕ ਨਹੀ" । ਪੁਸਤਕ ਦੀ ਇਹ ਤਰਤੀਬ ਕੁੱਝ ਰੂੜ੍ਹੀਗਤ ਲੇਖਕਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਇਦ 
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ਅਜੀਬੋ-ਗਰੀਬ ਲੰਗੇ-- ਪਰ ਇਹ ਵਲੱਖਣਤਾ ਰਸੂਲ ਹਮਜ਼ਾਤੋਵ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਦ. ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨੀ 
ਲਬਾਸ ਹੈ । 
ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੀ ਗੱਠ ਕਰਦਾ ਰਸ੍ਰਲ ਹਮਜ਼ਾਤਵ ਖੁਦ ਆਪਣਾ ਇਕ ਹੀ ਸਦੀਵੀ ਵਿਸ਼ਾ 
ਮੈਨਦਾ ਹੈ: 'ਦਾਜਗ਼ਿਸਤਾਨ, ਤੂੰ ਮੇਰਾ ਪਿਆਰ ਤੋਂ ਮੇਰੀ ਸੁਗੰਧ, ਮੇਰਾ ਤਰਲਾ ਅਤੇ ਮੇਰੀ ਦੁਆ 
ਹੈ । ਸਿਰਫ ਤੂੰ ਹੀ ਮੇਰੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਦਾ ਤੇ ਮੇਰੇ ਸਾਰੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਮੁੱਖ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ' ।'' ਭਾਵ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਦਾਗਿਸਤਾਨ ਅਥਵਾ ਮਾਤ-ਭੂੰਮੀ ਜਾਂ ਮਾਤ-ਮਿੱਟੀ ਦਾ ਮੌਹ ਹੀ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ 
ਜਿਸ ਚੋ ਉਸਦੀਆਂ ਪੈਜਾਹ ਤੋ“ ਵੱਧ ਪੁਸਤਕਾਂ (ਮੇਰਾ ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ ਤੋਂ` ਬਿਨਾਂ ਬਾਕੀ ਸਭ ਕਾਵਿ 
ਸੋਗਹਿ ਹਨ) ਦੋ ਵਿਸ਼ੇ ਜਨਮ ਲੈਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । 
ਪਸਤਕ ਕਾਕੇਸ਼ੀਆਈ ਪਹਾੜਾਂ ਦੀਆਂ ਉਚਾਈਆਂ ਵਿਚ ਵੱਸਦੀ ਇਕ ਆਉਲ ਦੀ ਸਕਲੀਆ 
(ਝੁੱਗੀ) ਵਿਚੋ ਰਸੂਲ ਹਮਜ਼ਾਤੌਵ ਦੇ ਜਨਮ ਨਾਲ ਇਉ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਵੇ' ਕਿਸੇ ਪੁਸਤਕ ਦਾ 
ਮੁੱਖ ਬੋਦ ਲਿਖਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ । ਅਵਾਰ ਸਕੂਲ ਵਿਚੋਂ ਮੁੱਢਲੀ ਪੜ੍ਹਾਈ ਪਿਛੋ' ਉਸਦੇ ਮਾਸਕ 
ਉਚੇਰੀ ਵਿਦਿਆ ਲਈ ਪੁੱਜਣ ਅਤੇ ਫਿਰ ਪੜ੍ਹਾਈ ਖਤਮ ਕਰ ਵਾਪਸ ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ ਦੇ ਲੌਕ ਕਵੀ 
ਵਜੋ' ਪ੍ਰਸਿੱਧੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਸੋਵੀਅਤ ਯੂਨੀਅਨ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਦੂਤ ਵਜੋ ਦੁਨੀਆਂ ਨੂੰ 
ਕੱਢਣ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਵੀ ਹੈ । ਇਹ ਇਸਦਾ ਕੇਵਲ ਇਕ ਪਹਿਲ ਹੈ ਉੱਜ ਇਹ ਪੁਸਤਕ, ਪੁਸਤਕ 
ਲਿਖਣ ਦੀ ਵਿਉਤ-ਬੰਦੀ ਬਾਰੇ ਪੁਸਤਕ ਵੀ ਠਹੀ ਜਾਂ ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਕਾਕੇਸ਼ੀਆਈ ਪਹਾੜੀ ਸਿਲਸਿਲੇ ਵਿਚ ਸੋਵੀਅਤ ਯੂਨੀਅਨ ਦੀਆਂ 36 ਕੌਮੀਯਤਾਂ ਦੇ ਲੌਕ 
ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਰਸੂਲ ਹਮਜ਼ਾਤੌਵ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕੌਮ 'ਅਵਾਰ' ਹੈ । 'ਮੇਰਾਂ 
ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ' ਵਿਚ ਰਸੂਲ ਅਵਾਰਾਂ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਤੇ ਭੁਗੌਲਕ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਬੜੀ ਕਲਾ-ਮਈ 
ਸਾਦਗੀ ਨਾਲ ਘੋਖਿਆ ਅਤੇ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਉਸ ਪਹਾੜਾਂ ਦੀਆਂ ਚੋਟੀਆਂ, 
ਚਸ਼ਮਿਆਂ, ਭੇਡਾਂ-ਬੱਕਰੀਆਂ, ਪਹਾੜੀ ਸੰਗੀਤ, ਅਵਾਰ ਅਤੇ ਲਾਕ-ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਜਿਸ ਸ'ਦਗੀ ਅਤੇ 
ਮਿਹਨਤ ਨਾਲ _ਚਿੱਤਰਿਆ ਹੈ ਉਹ ਸੱਚ-ਮੁੱਚ ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਨਿੱਧ ਕੌਮੀ ਲੇਖਕ ਬਣਕੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਦਾ ਹੈ । ਕੇਵਲ ਇਕ ਧਰਤੀ ਦਾ ਜਾਇਆ ਹੀ, ਜੋ ਆਪਣੇ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਇਕ-ਮਿੱਕ 
ਹੋ ਗਿਆ ਹੋਵੇ ਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਐਗ ਸਮਝਦਾ ਹੋਵੇ, ਅਜਿਹਾ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਇਤਿਹਾਸ 
ਲਿਖ ਸਕਦਾ ਹੈ । 
ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ ਦੇ ਸਦੀਆਂ ਤੋ ਲਿਖੇ ਆ ਰਹੇ ਪੁਰਾਣੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਾਂਗ ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨੀ ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਤਲਵਾਰ ਨਾਲ ਲਿਖਿਆ ਇਤਿਹਾਸ ਨਹੀਂ ਸਗੋ` ਅਵਾਰ ਬੋਲੀ 
ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ । 
ਅਵਾਰ ਕੇਵਲ ਦਸ ਲੱਖ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਹੈ । ਏਨੀ ਥੌੜ੍ਹੀ ਵੱਸ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਲਿਖਕੇ 
ਰਸ੍ਹਲ ਹਮਜ਼ਾਤੋਵ ਰੂਸੀ ਅਤੇ ਐਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਹੀ' 'ਮੇਰਾ ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ' ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਕਲੀਆ ਦੀ 
ਹਲ੍ਹੋਰੀ ਗੁਫ਼ਾ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਹਰ _ਕੌਨੇ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਇਆ ਹੈ। ਇਉ', ਉਹ ਅਵਾਰ 
ਬੋਲੀ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਅਮਰਤਾ ਪਰਦਾਨ ਕਰ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਅਵਾਰ (ਬੋਲੀ) ਤੋਂ ਸੈਸਾਰ ਪਸਾਰ ਸੋਵੀਅਤ ਯੂਨੀਅਨ ਅੰਦਰ ਕੌਮੀ-ਘੱਟ 
ਗਿਣਤੀ ਦੀਆਂ ਬੋਲੀਆਂ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਫਲਤਾ ਵਲ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਇਸ ਗੱਲ 
ਦਾਂ ਵੀ ਸਬੂਤ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰ ਤੋਂ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪ੍ਰਫੁਲੜਾ ਦੇ 'ਅਵਸਰ 
ਕਿੰਨੇ ਵਸੀਹ ਹਨ । ਇਹ ਸਭ ਕੌਮੀਅਤਾਂ ਦੀਆਂ ਬੋਲੀਆਂ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਬਰਾਬਰ ਸਤਿਕਾਰ 
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ਕਰਕੇ ਹੈ--ਵੱਖ ਵੱਖ ਕੌਮੀਅਤਾਂ ਦੀਆਂ ਬੋਲੀਆਂ ਦੀਆਂ ਧਰਮ, ਬੌਲੀ, ਨਸਲ ਆਦਿ ਦੇ ਆਧਾਰ 
ਤੇ ਵਡੀਆਂ ਪਾਕੇ ਨਹੀ ਜਿਵੇ" ਕਿ ਵੰਡ ਪਿਛੋ” ਦੇ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ, ਪਾਕਿਸਤਾਨ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਤੋ' 
ਸਾਫ਼ ਜਾਹਿਰ ਹੈ । ੍‌ 

ਰਸੂਲ ਹਮਜ਼ਾਤੋਵ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇ ਨੂੰ ਡੂੰਘੀ ਨੀਝ ਲਾਕੇ ਤਕਦਾ ਹੈ । 
ਉਸਦੀ ਤਕਨੀਕ ਟੀ.ਵੀ. ਅਤੇ ਫੌਟੋਗਰਾਫ਼ੀ ਦੀ ਤਕਨੀਕ ਹੈ--ਇਉ” ਉਸਦੀ ਨੀਝ ਤੋ ਨਿੱਕੀ 
ਤੌਂ ਨਿੱਕੀ ਚੀਜ਼ ਵੀ ਬਚ ਨਹੀ“ ਸਕਦੀ ਦਾਜ਼ਿਸਤਾਨੀ ਚਸ਼ਮਿਆਂ ਦੇ ਵਲੋ'ਵੇ ਖਾ ਖਾ ਵਹਿੰਦੇ 
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ਪਾਣੀਆਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਉਹ ਪੈਰਿਸ ਦੇ ਸ਼ਾਹੀ ਮਹੱਲਾਂ ਦੇ ਚਸ਼ਮਿਆਂ ਨੂੰ ਪਲਾਸਟਿਕ ਦੇ ਖਡੌਣੇ 
ਸਮਝਦਾ ਹੈ । ਪਹਾੜੀ ਚੌਟੀਆਂ ਵਿਚੋ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲਦੇ ਇੱਜੜ ਨੂੰ ਤਕਦਿਆਂ ਉਸਨੂੰ ਸਭ ਤੋ” 

ਪਹਿਲਾਂ ਬੱਕਰੀ ਦਾ ਸਿੰਗ ਨਜ਼ਰ ਆਉਦਾ ਹੈ, ਫਿਰ ਬੱਕਰੀ ਤੇ ਫਿਰ ਇੱਜੜ । 

ਸਾ ਕੈਸਪੀਅਨ ਸਾਗਰ ਦੀਆਂ ਛੱਲਾਂ ਵਿਚੋ ਰਸੂਲ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸਾਗਰਾਂ ਦੇ ਪਾਣੀਆਂ 
ਦ ਰੰਗ ਤਕ ਸਕਦਾ ਹੈ --ਆਪਣੀ ਸਕਲੀਆ ਦੇ ਝੁਰੋਖੇ ਵਿਚੋ" ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਟੈਗੋਰ ਦੇ ਬਣਾਏ 
ਵਲੱਖਣ ਜਾਨਵਰ ਨੂੰ ਵੇਖਕੇ ਉਹ ਪੰਛੀ--ਜਗਤ ਦਾ ਵਲੱਖਣ ਪੈਛੀ ਸਿੱਧ ਕਰਦਾ ਹੈ--ਸੰਸਾਰ ਦੀ 
ਵਨ-ਸੁਵਨਤਾ ਨੂੰ ਵੇਖਕੇ ਉਹ ਇਸਤੋਂ ਮੋਹਤ ਹੱਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਹਰ ਸੀਨ ਦੀ ਪਿੱਠ-ਭੁਮੀ ਵਿਚ, ਹਰ 
ਸੀਨ ਦੇ ਔਤ ਵਿਚ ਉਸਦਾ ਆਪਣਾ ਦਾਜ਼ਿਸਤਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਵਰਖਾ ਦੀ ਹਰ ਕਣੀ ਵਿਚ ਲੂਕੇ 
ਹਏ ਹੜ੍ਹ ਵਾਂਗ ਰਸੂਲ ਹਮਜ਼ਾਤੌਵ ਦੀ ਹਰ ਸਤਰ ਵਿਚ ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਲੌਕਾਂ ਨਾਲ 
ਉਸਦਾ ਮੌਹ ਲੁਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਅਵਾਰਾਂ ਤੇ ਲਾਕਾਂ ਦੇ ਸਾਦ-ਮੁਰਾਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਮਾਂ ਝਾਕੀਆਂ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਪਹਾੜਾਂ ਵਰਗੀ ਹਾਰਦਿਕ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਹੈ--ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਹੈ--ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪਾਚੀਨ ਲੇਕ- 
ਨਾਇਕ ਇਹਨਾਂ ਸਫ਼ਿਆਂ ਵਿਚ ਜੀਵਤ ਹਨ । ਏਥੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸੈਗੀਤ ਹੈ--ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪਾਹੁਣਾ- 
ਚਾਰੀ ਹੈ--ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਗੱਡਰੀਏ ਜੀਵਨ ਦੀ ਮਿਹਨਤ ਅਤ ਖਚਰੋਂਟ ਹੈ । ਏਥੇ ਅਵਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਜਨਮ 
ਸਮੋ” ਦੀਆਂ ਘੋੜੀਮਾਂ ਦੀ ਲੈ ਅਤੇ ਸੈਗੀਤ ਹੈ ਅਤੇ ਮੌਤ ਸਮੇ ਦੇ ਮਰਸੀਹਾਂ ਦੀ ਗ਼ਮਗ਼ੀਨਤਾ । 
ਆਪਣੀ ਫੋਟੌਗਰਾਫ਼ੀ ਦੀ ਤਕਨੀਕ ਰਾਹੀ” ਰਸੂਲ ਅਵਾਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪੱਖਾਂ ਤੇ ਫਲੈਸ਼ 
ਲਾਈਟ ਸੁੱਟਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਉਘੜ੍ਹ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਦੇ ਹਨ । ਹਰ ਚਿੱਤਰ, ਹਰ ਸੀਨ, ਹਰ 
ਘਟਨਾ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਉਸਦਾ ਕਾਲ-ਮੁਕਤ ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ ਹੈ । 

ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਦੀ, ਸਾਦਗੀ ਅਤੇ ਇਸਦਾ ਯਥਾਰਥ ਸਾਡੇ ਅਦਰਸ਼ਵਾਦ ਅਤੇ 
ਰੁਮਾਂਸਵਾਦ ਦੀ ਦੌਹਰੀ ਜਿਲ੍ਹਣ ਵਿਚ ਫਸੋ ਸਾਹਿਤ ਲਈ ਇਕ ਆਰਸੀ ਹੈ । ਯਥਾਰਥਟਾਦ ਦੀ 
ਕਾਵਾਂ-ਰੌਲੀ ਦੇ ਬਾਵਜ੍ ਦ ਸਾਡਾ ਸਾਹਿਤ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਅਤੇ ਰੁਮਾਂਸਵਾਦ ਤੋ ਮੁਕਤ ਨਹੀ ਹੋ 
ਸਕਿਆ । ਸਾਡੇ ਕਈ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਤਾਂ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਰੁਮਾਂਟਿਕ ਕਿਸਮ ਦੀ ਪੱਥੀ-ਮਾਹਰਕੇਬਾਜ਼ 
ਹੀ ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਲਈ ਤੱਤਪਰ ਹਨ । 

“ਮੋਰਾ ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ' ਅਖਾਣਾਂ ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ, ਮਿੱਥਾਂ ਅਤੇ ਲੌਕ-ਕਥਾਵਾਂ ਦਾ ਅਨਮੌਲ ਭੰਡਾਰ ਹੈ । 
ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਇਹਨਾਂ ਅਮੁੱਕ-ਭੰਡਾਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋ ਕਰਦਾ ਰਸੂਲ ਹਮਜ਼ਾਤੋਵ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਦਾ 
ਪੱਲ ਕਦੇ ਨਹੀ" ਛੱਡਦਾ । ਗਾਡੀ, ਗਡਰੀਏ, ਕਲਈਗਰ, ਸੁਰਨਾ-ਵਜਾਉ, ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ ਦੀ 
ਸੁਪਰੀਮ ਸੋਵੀਅਤ ਦੇ ਮੈਬਰ, ਵੌਦਕਾ ਦੇ ਆਸ਼ਕ ਬਜ਼ੁਰਗ ਲੋਕ ਕਵ) ਅਬੁਤਾਲਿਬ ਦੇ ਸਾਧਾਰਨ 

ਕਥਨਾਂ ਵਿਚ ਗਾਡੀ ਦੀ ਮਿਹਨਤ, ਗਡਰੀਏ ਦਾ ਖੱਚਰ-ਪੌਅ (“ਨੌ” ਹਿੱਸੇ ਖ਼ਚਰੋਟ ਵਿਚ ਜਾਲੀਆਂ 
ਦੇਦਸਵਾਂ ਹਿੱਸਾ ਹੈ ਵਿਚ ਸੰਸਾਰ ਆਹਾ ।''---ਹੀਰ ਵਾਰਸ) ਕਲਈਗਰ ਦੀ ਲਿਸ਼ਕ, ਸੁਰਨੇ ਦਾ 
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ਸੰਗੀਤ ਤੇ ਲੌਕ-ਕਥਾਵਾਂ ਬਣਕੇ ਸਜੀਵਤ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਸਿਆਣਪ ਹੈ । ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੈ 
ਕਿ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਭਰਪੂਰ ਤਜਰਬੇ ਦੇ ਮਾਲਕ ਅਬ੍ਰਤਾਲਿਬ ਦੇ ਅਮੁੱਲੇ ਕਥਨਾਂ 'ਮੇਰਾ ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ 
ਅਮਰਤ' ਪਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜਾਂ ਰਸੂਲ ਹਮਜ਼ਾਤੋਵ ਅਬ੍ਰਤਾਲਿਬ ਦੇ ਸਾਦ-ਮੁਰਾਦੇ ਕਰਦਾਰ 
ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਕਰਦਾਰ ਬਣਾਕੇ ਅਮਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

ਇਕ ਗੁੱਲ ਜ਼ਰੂਰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਲੌਕ-ਪਿਰਿਯ ਕਵੀ ਅਬੂਤਾਲਿਬ ਦੇ ਅਣਮਲ ਬੋਲ ਪੁਸਤਕ ਦੇ 
ਯਥਾਰਥਕ ਧਰਾਤਲ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਦਿ੍‌ੜ ਕਰਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹਨ । ਹਾਤੀਮਾਤ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਨਿੱਜੀ 
ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਅਬ੍ਤਾਲਿਬ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਧਰਾਤਲ = - ਪੁਰੇਡਾ ਨਹੀ' ਜਾਂਦਾ । ਆਪਣੇ 
ਪਹਿਲੇ ਤਲਾਕ ਤੇ ਦੂਜੇ ਵਿਆਹ ਪਿੱਛੋ ਅਬ੍ਹਤਾਲਿਬ ਦੇ ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਅਪਣੀ ਜਵਾਨ! ਸਮੇ ਰੱਦ ਕਰ 
ਚੁੱਕੀ ਹਾਤੀਮਾਤ ਜਦ ਅਚਾਨਕ ਸ਼ਹਿਰ ਦੇ ਇਕ ਬਾਜ਼ਾਰ ਵਿਚ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਹਨ੍ਹੇਰੇ-ਭਰੇ ਮਿਜ਼ਾਕ 
ਨਾਲ ਆਪਣੀ ਗਾਗਰ ਠੀਕ ਕਰਨ ਲਈ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਜਤਲਾਉ'ਦੀ ਹੈ ਕਿ “ਤੈਨੂੰ ਕਵੀ ਬਣਾਉਣ 
ਵਾਲੀ ਤਾਂ ਮੈ” ਹਾਂ' ਤਾਂ ਕਲਈਗਰ ਤੋ ਬਣਿਆ ਅਵਾਰ ਬੋਲੀ ਦਾ ਸਤਕਾਰਤ ਕਵੀ ਅਬੂਤਾਲਿਬ, 
ਵਾਰਸ ਦੀ ਭਾਗਭਰੀ ਵਰਗੀ ਇਸ ਮਿੱਥ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ : 'ਹਾਤੀਮਾਤ ਮੈਨੂੰ 
ਕਵੀ ਬਨਉਣ ਵਾਲੀ ਤੂੰ ਆਪਣੇ ਪਹਿਲੇ ਖਾਵੈਦ ਨੂੰ ਕਵੀ ਕਿਉ" ਨਾ ਬਣਾਇਆ ? ਤੇਰੇ ਦੂਜ 
ਖਾਵੰਦ ਹੁਣ ਤਕ ਕਈ ਗੀਤ ਕਿਉ” ਨਾ ਲਿਖਿਆ ? 

ਅਬੁਤਾਲਿਬ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਸਾਡੀ ਉਸ ਪੰਜਾਬੀ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਵੀ ਖੇਰੂੰ ਖਰੂਹ ਕਰਦਾ ਹੈਜ ਵਾਰਸ 
ਦੀ 'ਭਾਗਭਰੀ' ਤੋ` ਚਲ ਮੋਹਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਬਸੈਤ ਤਕ ਸਾਡੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪੱਸਰੀ ਹੋਈ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ 
ਲੰਮੇ ਪਸਾਰ ਸਦਕਾ ਸਾਡੇ ਜ਼ਿਹਨ ਅੰਦਰ ਘਰ ਕਰ ਚੁੱਕੀ ਹੈ । 

ਇਹ ਮਿੱਥ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਤੇ ਰੁਮਾਂਸ ਦਾ ਪੌਚਾ ਫੇਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ-ਸਿਰਜਣਾ 
ਵਿਚ ਮਿਹਨਤ ਅਤੇ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਐਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਸਵੀਕਾਰ ਕਰਕੇ ਉਪਤਾਵਕਤਾ ਅਤੇ 
ਰੁਮਾਂਸ-ਬਾਜ਼ੀ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ-ਸਿਰਜਣਾ ਲਈ, ਅਤਿ-ਅਵੱਸ਼ਕ ਵਸਤੁ ਸਿੱਧ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਰਸ 
ਸ਼ਾਹੀ ਮਿੱਥ ਦੇ ਵਿਪਰੀਤ 'ਮੋਰਾ ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ' ਵਿਚ ਰਸੂਲ ਹਮਜ਼ਾਤੋਵ ਸਾਹਿਤ-ਸਿਰਜਣਾ ਲਈ 
ਮਿਹਨਤ ਅਤੇ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਤੱਤਾਂ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਉ” ਰੁਮਾਂਸ-ਬਾਜ਼ੀ ਦੀ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਅਨਗੌਲਿਆਂ 
ਹੀ ਮਨਫ਼ੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਰਸ੍ਰਲ ਹਮਜ਼ਾਤੋਵ ਦਾ 'ਮੇਰ' ਦਾਗ਼ਿਸਤਾਨ' ਲਿਖਣ ਦਾ ਮਹਲ ਉਦੇਸ਼ ਆਪਣੀ ਮਾਤ-ਭੂਮੀ ਦੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਪਾਠਕਾਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝਾ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਇਸਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਬਲਵਾਨ ਪੱਖ ਸਾਹਿਤ 
ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਬਨਿਅ' ਦੀ ਭੇਦ ਭਾਵ ਵਿਸ਼ੋ ਦੀ ਚੋਣ, ਰੂਪ, ਬੋਲੀ, ਸ਼ੈਲੀ ਸਬੈਧੀ ਨਵੀਨ ਅਤੇ ਮੰਲਿਕ 
ਬਹਿਸ ਹੈ । ਸਾਹਿਤ-ਸਿਰਜਣਾ ਸਬੰਧੀ ਇਹ ਬਹਿਸ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਨੀਯਤ ਅਤ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਤੋਂ 
ਘੜੇ-ਘੜਾਏ ਮਾਪ-ਡੰਡਾਂ ਜਾਂ ਫਾਰਮੂਲਿਆਂ ਤੇ ਅਧਾਰਤ ਨਹੀ । ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਅਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼) ਸਾਮਰਾਜ ਦੇ ਬਲ-ਬੋਤੇ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਬੋਲੀ ਦੀ ਸਥਾਪਤ ਹੋਈ ਸਰਦਾਰੀ 
ਕਾਰਨ, ਸਾਡੀਆਂ ਕੌਮੀ ਬੋਲੀਆਂ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ-ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਕਬੂਲ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਫਾਰਮੂਲਿਆਂ ਤ 
ਵਿੱਧੀਆਂ ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਲਿਖੀਆਂ ਜਾ ਚੁੱਕੀਆਂ ਸੈਕੜੇ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਇਹ ਵਿਕ ਨਵੀਨ, 
ਮਲਕ ਅਤੇ ਨਵੇਕਲੀ ਪੁਸਤਕ ਹੈ । ਸਾਹਹਤ-ਸਿਰਜਣਾ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੀ ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਦੂਜੇ ਲੌਖਕਾਂ 
ਦੇ ਕਥਨਾਂ ਦਾ ਆਸਰਾ ਨਹੀ ਭਾਲਦੀ ਸਗੋ` ਆਪਣੀ ਮੌਲਕ ਗੱਲ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਨਮ੍ਹਨੇ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਨੂੰ ਸਾਡੇ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਦਿਆਲਿਆਂ ਵਿਚ ਪਾਠ-ਪੁਸਤਕ ਲਾਉਣਾ ਇਕ 
ਵਧੀਆ ਕਾਰਜ ਹੋਵੇਗਾ । 
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ਨਿਰਾ..." 


ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਾਂ ਅਤੇ ਲੇਖਕ ਦਾ ਕਰਤੱਵ 
ਪ੍ਰ. ਤੇਜਵੰਤ ਮਾਨ 


ਕਰਨਲ ਅਕਕਕਕ=======ਅਕ=ਰਰਰਕਕ==<੦੦੦੦੦੦੦੦੨੨ਟ 


ਸੱਸਾਰਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਕਿਉ” ਅਤੇ ਕਿਵੇ“ ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਬਾਰੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਸੀਮਾ ਮਨੱਖ ਦੇ 
ਤਾਰਕਿਕ ਅਤੇ ਅਤਾਰਕਿਕ ਮੰਡਲ ਵਿੱਚ ਹੈ । ਮੁੱਢ ਕਦੀਮ ਤੋਂ ਮਨੁੱਖ ਤਰਕ _ਵਿਤਰਕ ਦੀਆਂ 
ਉਡਾਨਾਂ ਲਾਉਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਆਪਣੀ ਇਸ ਪਰੰਪਰਾ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰਖਦਾ ਹੋਇਆ ਅੱਜ ਦਾ 
ਮਠੁਖ ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤਕ ਪਰਪੰਚ ਅਤੇ ਮਾਨਵੀ ਇਤਿਹਾਸ ਬਾਰੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਪਹੰਚ ਦੁਆਰਾ ਇਸ 
ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦਾ ਡੂੰਘਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਰੁਝਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਉਸੇ 
ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚੋ" ਹੀ ਪੁਰਾਤਨ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਦਾ ਹਾਮੀ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀਆਂ _ਸਾਰੀਅ” ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦਾ 
ਹਲ ਰਹਸਮਈ ਜਾਂ ਛਾਇਆਵਾਦੀ ਅਤਾਰਕਿਕ ਪਰਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ਼ ਵਿਚ ਲੱਭਦਾ ਹੈ | 

ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਧਰਮ ਦੀ ਇਹ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਅਵਿਅਕਤੀਂਗਤ ਅਦਿੱਖ ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਇਸ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਚੰਗੇ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮ ਦੀ ਪਜਾ ਅਤੇ ਮੰਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮ ਦੇ 
ਡਰ ਅਧੀਨ ਗੁਲਾਮੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਮੰਦੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸੰਨ ਕਰਕੇ ਚੰਗੇ ਵਿਚ _ਬਦਲਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਅਧੀਨ 
ਏਨਾ ਸ਼ਕਤੀਹੀਣ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 'ਤਰਕ' ਨੂੰ ਛੱਡ ਟੂਣੇ ਟਾਮਣ, ਮੰਤਰ, ਜਾਦੂ, ਪੂਜਾ ਪਾਠ 
ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਕਰਨ ਲੱਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅੱਜ ਦਾ ਵਿਗਿਆਨਕ ਮਨੁੱਖ ਜਦ ਪ੍ਰਾਕਿਰਤੀ ਹਾ ਨਿਯਮਾ 
ਅਨੁਸਾਰ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਪ੍ਰਾਕਿਰਤਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਚੱਗੇ ਮੰਦੇ ਨਤੀਜੇ ਨੂੰ ਪਰਸ਼ਕਤੀ ਦੇ 
ਹੁਕਮ (ਖੁਸ਼ੀ ਜਾਂ ਗੁਸੇ) ਵਿਚ ਨਹੀਂ” ਮੰਨਦਾ, ਸਗੋ“ ਉਸਨੂੰ ਪ੍ਰਕਿਰਤਿਕ ਨਿਯਮਾਂ ਅਧੀਨ ਹੀ ਮੰਨਦਾ 
ਹੈ । ਚੰਗੇ ਨਤੀਜਿਆਂ ਨੇ ਉਸਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਵਧੀਆ ਤੇ ਆਨੰਦਮਈ ਬਣਾਉਣਾ ਹੀ ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ 
ਪਰ ਮੰਦੇ ਨਤੀਜਿਆਂ ਨਾਲ ਉਹ ਲੜਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ ਉਸਨੇ ਮੰਦੇ ਨਤੀਜਿਆਂ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ 
ਨੂੰ ਚੰਗੇ ਨਤੀਜਿਆਂ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸੇ ਨੰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
'ਸਿਰਜਨ-ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਏ ਵਲ 
| ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੌ ਮਨੁੱਖ ਜੌ ਕਦੇ ਅੱਗ ਦੇ ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਸਰੂਪ ਤੋ" ਡਰਦਾ ਸੀ ਉਸ ਨੂੰ 'ਅੱਗ 
ਦਵਤਾ ਕਰਕੇ ਪੂਜਦਾ ਸੀ ਨੇ ਅੱਗ ਦੇ ਮੰਦੇ ਨਤੀਜਿਆਂ ਨੂੰ ਚੰਗੇ ਨਤੀਜਿਆਂ ਵਿਚ ਬਦਲਣ _ਲਈ 
ਤੀਲੀ ਦੀ ਨੌਕ ਵਿਚ ਕੈਦ ਕਰ ਲਿਆ । ਮਨੁੱਖ ਜੌ ਕਦੇ ਪਾਣੀ ਦੇ ਮਾਰੂ ਵਹਾ ਤੋ ਡਰਦਾ ਸੀ ਤੇ 
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ਉਸ ਨੂੰ ਪਾਣੀ ਦੇਵਤਾ ਕਹਿਕੇ ਪੂਜਦਾ ਸੀ ਨੇ ਅੱਜ ਉਸਦੇ ਮੌਦੇ ਨਤੀਜੇ ਨੂੰ ਬੈਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀ' ; 
ਡੌਮਾਂ ਰਾਹੀ" ਜਾਂ ਸਾਂਈਫ਼ਨ ਰਾਹੀ' ਇੱਕ ਟੇਪ ਵਿੱਚ ਬੰਦ ਕਰ ਲਿਆ । 

ਅੱਜ ਦਾ ਤਾਰਕਿਕ ਮਨੁੱਖ ਇਸ ਨੂੰ ਤਰਕ ਨਾਲ, ਆਪਣੀ ਸਿਰਜਨ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਂਲ ਸਹੀ ਸਿੱਧ 
ਕਰੇਗਾ । ਪਰ ਪ੍ਰਚੀਨ ਤਰਕਹੀਨ ਮਨੁੱਖ ਇਸ ਨੂੰ 'ਜਾਦੂ' ਨਾਲ ਜੌੜੇਗਾ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਈ ਪ੍ਰਾਚੀਨ 
ਧਾਰਮਿਕ ਗ੍ਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਜਾਦੂ ਅਤੇ ਧਰਮ 'ਚ ਗੂੜ੍ਹਾ ਸਬੈਧ ਦੱਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਜਿਵੇ ਪੁਰਾਣੇ ਮਨੁੱਖ 
ਕਿਸੇ ਸਾਧ ਵਲੋਂ' 'ਸਿੱਟ ਸੁੱਟਣ' ਦੇ ਕਰਮ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪਹੁੰਚੋ ਹੋਈ ਪੀਰ ਦੀ ਜਾਂਦ੍ਗਰੀ ਸਮਝ ਕੇ 
ਆਪਣੇ ਤਰਕਹੀਣ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਅੱਜ ਦਾ ਵਿਗਿਆਨਕ 
ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਸਿਰਜਨ ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰਖਦਾ ਹੋਇਆ ਅੱਜ ਦੇ ਸੁਪਰ ਮੌਲਿਕ ਜਹਾਜ਼ ਰਾਕਟ 
ਆਦਿ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਕਰਦ' ਹੈ । ਉਹ ਆਪਣੀ ਇਸ ਸਿਰਜਨ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਤਰਕਹੀਣ ਪਰਸ਼ਕਤੀ 
ਜਾਂ ਜਾਦੂਗਰੀ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜੌੜਦਾ ਸਗੋ" ਇਸੇ ਦੇ ਪ੍ਰਾਕਿਰਤਕ ਮੂਲ ਸੁਭਾ ਲੱਭਣ ਅਤੇਂ ਬਦਲਦੇ 
ਹੋਏ ਲੱਛਣਾਂ ਨਾਲ ਜੌੜਦਾ ਹੈ ? 

ਮਨੁੱਖ ਦੇ 'ਸਿਰਜਕ' ਹੋਣ ਦਾ ਬੋਝ ਅੱਜ ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਇੱਕ ਮਹੱਤਵਪ੍ਰਰਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ ਜੋ 
ਪ੍ਰਾਤਨ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਤਾਰਕਿਕ ਰੱਬੀ ਹੋ'ਦ ਸੰਕਲਪ ਦੇ ਥੋਥੇਪਣ ਦਾ ਭਾਂਡਾ ਫੌੜਦੀ ਹੈ । ਅਸੀ ਇਹ 
ਗੱਲ ਯਕੀਨ ਨਾਲ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਹੋੱਦ ਦਾ ਵਿਕਾਸ 
ਉਦੋਂ ਹੀ ਸੈਭਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਦੋਂ" ਮਨੁੱਖੀ ਹੱਥ ਸਿਰਜਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦਿਮਾਗੀ ਵਿਕਾਸ 
ਵਿਚ ਹਿਸਾ ਪਾਉ'ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਮਾਗ ਮੌੜਵੇ" ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਆਪਣੀ ਵਿਕਸਤ ਬੁੱਧੀ ਰਾਹੀ` 
ਮਨੁੱਖੀ ਹੱਥਾਂ ਨੂੰ ਨਵੇ ਸਿਰਜਣ ਲਈ ਉਤਾਵਲਾ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਅਮਲ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਇਹ ਆਪਸੀ 
ਸਬੰਧ ਹੀ ਅੱਜ ਦੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਮੁੱਖ ਸਵਾਲ ਹੈ । ਅੱਜ ਤੀਕ ਅਮਲ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ ਦੇ 
ਇਸ ਸਬੋਧ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਲਾਮ ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਮਹਾਂ ਕਾਵਿਕ ਨਿੱਜੀ ਜਿੱਤ ਦੇ ਅਨੁਆਈ 
ਨਾਇਕ ਅਤੇ ਹੁਣ ਸਤਮਾਏਦਾਰੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਬੁਰਜੁਆ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਦੇ ਚਲਾਕ ਚੁਸਤ ਅਤ 
ਸਰੀਫ ਠੱਗ ਨਾਇਕ ਨੇ ਜੁੜਨ ਹੀ ਨਹੀ” ਦਿੱਤਾ । ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਰਾਜ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੀ 
ਸਾਂਝ ਨੇ ਮਨੁਖ ਦਾ ਉਸਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵਿੱਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਬੱਝਣ ਹੀ ਨਾ ਦਿਤਾ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਬੇਬਸ 
ਸ਼ਕਤੀਹੀਣ ਬਣਾ ਕੇ ਕਿਸੇ ਮਦਿਖ ਸ਼ਕਤੀ ਅੱਗੇ ਗੌਡੇ ਟੇਕਣ ਅਤੇ ਨੱਕ ਰਗੜਨ ਲਈ ਮਜਬ੍ਰਰ 
ਕਰੀ ਰੱਖਿਆ । 'ਚਾਤੋ' ਦੀ ਦਿਖ ਅਤੇ ਅਦਿਖ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਭੁਲੋਖਾ ਪਾ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪਸ਼ੂਆਂ ਵਾਂਗ 
ਗੁਲਾਮ ਬੜਾਈ ਰੱਖਿਆ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਬਾਂਹਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਤੋ" ਬੇਬਸ ਕਰਕੇ 'ਕਰੇ 
ਕਰਾਂਵੇ ਆਪਣੇ ਆਪ, ਮਾਨਸ ਕੇ ਕਿਛੁ ਨਾਹੀ" ਹਾਥ ਦੀ ਰੂੜ ਨੂੰ ਬਲ ਦੇ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਅੰਤਰ- 
ਮੁਖਤਾ ਦੀ ਅੰਨ੍ਹੀ ਗੁਫਾ ਵਿੱਚ ਸਿਟਣ ਦੇ ਸਿਰ ਤੌੜ ਯਤਨ ਹੌਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । 

ਵੀ. ਆਈ. ਲੈਨਿਨ ਸਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, "ਸੰਸਾਰ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਪਦਾਰਥ ਹੈ ਤੇ ਇਸ 
ਪਦਾਰਥ ਦਾ; ਇਸ ਗਤੀ ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਇਸ ਪਦ'ਰਥ ਦੀ ਗਤੀ ਹੈ, ਦੇ ਬੇਹੱਦ ਗ੍ਰੰਝਲਦਾਰ ਅਤੇ 
ਵਿਸਤਰਿਤ ਪ੍ਰਗਟਾਵਿਆਂ ਅਤੇ ਪੇਚਾਂ ਐਦਰ ਹੀ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਅਨੰਤ 
ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਕੰਹਤਾ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਸ ਤੌ` ਪਰੇ, ਇਸ 'ਭੌਤਿਕੀ ਬਾਹਰੀ ਸੋਸਾਰ 


ਜਸ ਤੋ ਹਰ ਕੋਈ ਜਾਣੂੰ ਹੈ, ਤੋ" ਪਰੇ ਹੌਰ ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀ' ਹੋਂ ਸਕਦਾ, ਹੋਰ ਕੁਝ ਵੀ ਨਹੀ ਹੈ। 


(ਵੀ.ਆਈ. ਲੰਨਿਨ, ਸਹੁੱਚੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ, ਜਿਲਦ 14, ਪੰਨਾ 344) । 
ਅੱਜ ਪੂੰਜੀਪਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਇਕ ਪਾਸੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇੱਕ ਸਾਧਨ ਵਜੋ ਵਰਤ ਕੇਂ 
ਸਰਮਾਇਆ ਇਕੱਠਾ ਕਰਨ ਦਾ ਲਗਾਤਾਰ ਯੋਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਨਾਲ ਹੀ ਧਰਮ ਆੜ ਹੇਠ 
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'ਮਾਇਆ ਦਾ ਖੰਡਨ` ਕਰਕੇ ਸਾਧਾਰਣ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਤੋ" ਮੌੜ ਕੇ ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਆਤਮ 
ਸਾਧਨ ਵਲ ਰੁਚਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ? ਹਰ ਪਾਸੇ 'ਫਰਜ਼ੀ ਇਕੱਲਤਾ' ਤਿੜਕ ਸਖਸ਼ੀਅਤ, ਮਨੁੱਖ 
ਦੀ ਅਹੋਦ, ਸੰਕਟ ਗ੍ਰਸਤ ਮਾਨਸਿਕਤਾ, ਅੰਤਰ ਆਤਮਾ ਦੀ ਸ਼ੁੱਧੀ' ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਉਪਰਾਮ 
ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀਹੀਨ ਹੋਣ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਵਾਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਅੱਜ ਹਰ ਲੋਖਕ 
ਦਾ ਇਹ ਫਰਜ਼ ਬਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਇਸ ਅੰਧ ਵਿਸ਼ਵਾਸੀ ਤਾਰਕਿਕ ਅਦਿਖ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਥੌਥੇਪਣ ਨੰ 
ਲੰਕਾਂ ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਨੰਗਾ ਕਰੇ । ਜੋਕਰ ਅਜ ਇਹ ਨਾ ਕੀਤ' ਗਿਆ ਤਾਂ ਸਾਧਾਰਨ 
ਮਨੁੱਖ ਤਟਕਹੀਨ ਅੰਧ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਦੀ ਅੰਨੀ ਗੁਫਾ ਵਿਚ ਤੜਫ ਤੜਫ ਕੇ ਆਤਮਘਾਤ ਕਰਨ ਲਈ 
ਮਜ਼ਬੂਰ ਹੋਵੇਗਾ । 

ਭੌਤਿਕ ਅਤੇਂ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਇੱਕ ਵੱਡਾ ਹਿੱਸਾ 
ਪਾਉੱਦੀਆਂ ਹਨ । ਮੋੜਵੇ“ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਹ ਵਿਕਸਤ ਚੇਤਨਾ ਭੌਤਿਕ ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਨੂੰ 
ਵੀ ਆਪਣੀ ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਤੋੜਦੀ, ਸਿਰਜਦੀ ਅਤੇ ਬਦਲਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਵਿਰੋਧ ਵਿਕਾਸ ਨਿੱਤ ਨਵੇ” 
ਦਿਨ ਨਵੀਆਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ (€01੧018। 0੧13) ਨੂੰ ਸਿਰਜਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣੀਆਂ 
ਨੂ ਤੌੜਦਾ ਹੈ । ਅਸੀ" ਜਦੋ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚੋਂ` ਉਨ੍ਹਾਂ ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ ਦੀ ਭਾਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਸਾਡਾ ਮੰਤਵ 
ਕੰਵਲ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ ਦੀ ਭਾਲ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਮੌਹ ਜਾਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੁਨਰ ਸਥ'ਪਤੀ ਦੀ 
ਚਾਹਨਾਂ ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮੱਤ ਅਨੁਸਾਰ ਬਦ-ਸ਼ਕਲ ਕਰਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ (ਜਿਵੇ ਕਿ ਕੁਝ ਨੂੰ 
ਸਰੋਚਨਾਵਾਦੀ ਏਦਾਂ ਕਰਨ ਵਿਚ ਅੱਜ ਕਲ ਰੁਝੇ ਹੋਏ ਹਨ) ਨਹੀ" । ਸਗੋਂ“ ਮੈ ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ ਕਿ 
ਸਾਡਾ ਮੰਤਵ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਘੋਖ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਰੱਦੇ ਜਣ ਦੇ ਕਰਮ ਨੂੰ ਹੋਰ ਬਲ ਦੇ ਕੇ ਨਵੀਆਂ ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਵੱਲ ਤਾਂਘਣਾ ਹੈ। 
ਪੁਰਾਤਨ ਨਾਲ ਭਾਵੁਕ ਮੰਹ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਵਡਿੱਤਣ ਦੀ ਮਨਸ਼ਾ ਨੂੰ ਬਲ ਦੇਣਾ ਮਨੁੱਖਤਾ 
ਨੂੰ ਮੁੜ ਅੰਧੇਰੇ ਵਿਚ ਧੱਕਾ ਦੇਣਾ ਹੈ । 4 | 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੋਰੇ ਲਈ ਸਭ ਤੋ ਪ੍ਰਮੁਖ ਸੁਆਲ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁਖਤਾ ਦਾ ਹੈ । 
ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਅੱਜ ਕੁਝ ਅਜਿਹੀਆਂ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਵੀ ਸ਼ੋਰ ਪਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਤਾਂ ਸਮਾਜ- 
ਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀਆਂ ਵਿਰੋਧੀ ਹਨ ਪਰ 'ਕਲਾ ਨੂੰ ਕਲਾ ਕਹਿਣ' ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠ ਮਖੌਟਾ ਧਾਰੀ 
ਬਣ ਉਹ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਪਚਾ੩ ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਹ 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸੁਨੇਹੇ ਉਤੇ ਕਲਾ ਦੇ ਨਾਂ ਤੇ ਵਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਉਚੀ ਡੌਰ 
ਵਜਾ ਕੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਵਿਚਾਰਧਾਤਕ ਪ੍ਰਤੀਬੱਧਤਾ ਜਾਂ ਨਿਸਚਿਤ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ੨1ਤਾ ਗਿਆ 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਕਲਾ ਅਤੇ ਕਲਾਕਾਰ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦੇਵੇਗਾ । ਉਨਾਂ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਕਿ ਲੇਖਕ ਦੀ 
ਅਨੁਭਵਤਾ ਅਚੇਤ ਬੁੱਧੀ ਅਤੇ ਦਿਲ ਦੀਆਂ ਡੁੰਘਾਣਾਂ ਵਿਚੋ ਜਨਮ ਲੈ'ਦੀ ਹੈ । (ਜੈਕੁਅਸ ਮਾਰੀਟੇਜ) । 
ਮੋ ਯਕੀਨ ਨਾਲ ਕਹਿ ਸਕਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਇਹ ਸਾਰੇ ਹਮਲੇ ਅੱਗੇਂ-ਵਧੁ ਦਿਸ਼ਟੀਕੌਣ ਵਿਰੁੱਧ ਹਨ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਰਾ ਜ਼ੋਰ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ 'ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੌ ਰਹਿਤ ਕਰਨ' ਵਿਚ ਲੱਗਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ।  ਇਥੋਂ' 
ਤੀਕ ਉਹ ਔਲਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕਲਾਕਾਂਰਾਂ, ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸੰਕਲਪਾਂ 
ਤਾ ਕੰਨੀ ਠਤਰਾਉਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । (ਫ਼ਿਸ਼ਰ) ਪਰ ਮਾਰਕਸ ਨੇ ਕਲਾ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ 
ਦੇ ਅਹਿਮ ਰੌਲ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਪਹਿਲ ਦਿਤੀ ਹੈ । ਚੈਖ਼ਵ ਨੇ ਇੱਕ ਥਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਲੇਖਕ 
ਜੇ ਕੇਵਲ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਪ੍ਰੋਰਨਾ ਨਾਲ ਬਿਨਾਂ ਸੌਚੋ ਸਮੜੇ ਜਿਵੇ` ਰੋ ਵਿਚ ਆਈ ਲਿਖ 
ਦਿਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਰਚਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਮਹਾਂ ਮ੍ਰਰਖ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ । ਚਿੰਤਨ ਤੋ ਹੀਣੀ ਵਿਚਾਰ 
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ਰਹਿਤ ਕਲਾ ਕਿਰਤ-ਕਲਾ ਕਿਰਤ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀ । ਉਹ ਲੋਖਕ ਜੌ ਚਿੰਤਕ ਨਹੀ ਬਣ ਸਕਦਾ, 
ਉਹ ਕੋਈ ਵਧੀਆ ਚੀਜ਼ ਵੀ ਨਹੀ” ਲਿਖ ਸਕਦਾ । 
ਅੱਜ ਦੇ ਬੁੱਧੀ-ਜੀਵੀ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਦੁਖਾਂਤ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਮਰ ਚੁਕਿਆ ਹੈ। ਉਹ 
ਵਰਤਮਾਨ ਰਾਜਨੀਤਕ ਆਰਥਕ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ ਲੁਟੀ'ਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਆਮ ਜਨਤਾ ਨੂੰ, ਲੁੱਟ ਰਹੇ ਮੁੱਠੀ 
ਭਰ ਧਨੀਆਂ ਨੂੰ ਜੋਕਾਂ ਵਾਂਗ ਲਹੂ ਚੂਸਦੇ ਚੁਪ-ਚਾਪ ਦੋਖੀ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜਾਂ ਕਾਫੀ ਹਾਊਸ ਦੇ 
ੋਫਿਆਂ ਤੋਂ ਬੈਠ ਕੇ ਝੁੱਗੀਆਂ ਵਾਲਿਆਂ ਲਈ ਮਗਰਮੱਛ ਦੇ ਹੰਝ੍ਹ ਵਹਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਸੈਗਤਾ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਤੀਬੱਧਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਸਕ੍ਾਂਤੀ ਯੁੱਗ ਦੀ ਵਿਅਕਤੀ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਜੋੜਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਅਜੋਕੀ ਪ੍ਰਸੰਗਤਾ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਲੇਖਕ ਦਵੈਦਵਾਦ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹਨ । ਪਰੋਪਰਾ-ਅਧੁਨਿਕਤਾ, 
ਕਿਰਿਆ-ਪ੍ਤੀ ਕਿਆ ਤਿ੍‌ਪਤ-ਮਤਿਪਤ ਪਿਆਰ, ਭਾਵਕਤਾ-ਚਿੰਤਨ ਬੋਧ ਆਦਿ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ 
ਜੁੱਟਾਂ ਵਿਚ ਫਸਿਆ ਲੇਖਕ ਵਧੇਰੇ ਅੰਤਰ-ਮੁਖੀ ਹੁੰਦਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਲੇਖਕ ਜਾਂ ਤਾਂ ਫਰਾਇਡ ਦੀ 
ਸ੍ਖਮ ਭਾਵੀ ਅਰਧ-ਚੇਤਨਤਾ ਜਾਂ ਵਿਦਰੋਹ ਦੀ ਤਥਾ ਕਥਿਤ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸ਼ਾਬਦਿਕ ਜੁਝਾਰਤਾ ਦਾ 
ਪਗਟਾਵਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਰਾਜਨੀਤਕ ਚੇਤਨਾ ਵਾਲੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ 'ਸ਼ਾਬਦਿਕ 
ਜੁਝਾਰਤਾ' ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠ ਨਗੇਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਫਰਾਇਡ ਵਾਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ 'ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਕਹਿ ਕੇ 
ਰੱਦ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਹੈਰਾਨੀ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਦੌਹਾਂ ਹੱਥੀ 'ਲੱਡ੍ਰ' ਲੌਣ ਦੀ ਰੁਚੀ ਸਾਡੇ ਕਈ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਕਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਹੈ । 
ਪਰ ਮੈ ਇਸ ਗੱਝ ਨਾਲ ਬਿਲਕੁਲ ਸਹਿਮਤ ਨਹੀਂ । ਗੱਲ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਕ੍ਰਾਂਤੀ ਯੁੱਗ ਚੇਤਨਾ ਦੇ 
ਦਵੰਦ ਤੋ" ਡਰ ਕੇ ਅੰਤਤ ਮੁਖੀ ?ੋਣ ਦੀ ਨਹੀ ਸਗੋ“ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਚੰਮ ਬਚਾਉਣ ਦੀ ਹੈ । ਅਖੌਤੀ 
ਮਾਰਕਸੀ ਆਲੌਚਕ ਪ੍ਸੰਗਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਤੀਬੱਧਤਾ ਨੂੰ ਆਪਸ ਵਿਚ ਰਲ-ਗੱਡ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਤੀਬੱਧਤਾ ਨੂੰ 
ਸਕਾਂਤੀ ਯੁਗ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਦਵੈਦ ਦੀ ਸ਼ਿਕਾਰ ਦਸਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸੈਗਕ ਦਸ ਕੇ ਸਹੀ ਸਿੱਧ 
ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਥੇ ਉਹ ਇਸ ਦਾ ਹੱਲ ਦੱਸਦਿਆਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਾਰਟੀ ਤੋ ਵਿਦਰੋਹ ਦੇ ਨਾਂਹਰੇ 
ਹੋਠ ਬੜੇ ਸਰਲ ਜਿਹੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਛੁਪੀ ਹੋਈ 'ਖੱਬੀਆਂ ਪਾਰਟੀਆਂ ਤੋ" ਵਿਦਰੋਹ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਚਾਰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਇੱਕ ਗਿਣੀ-ਮਿਥੀ ਸਾਜਿਸ਼ ਹੈ । ਇਹ ਸਿਰਫ ਕੁਝ ਕੁ ਚਲਾਕ ਬ੍ਰਧੀਜੀਵੀਆਂ ਦੀ 
ਦਿਮਾਗੀ ਘੁਣਤਰਬਾਜ) ਹੈ ਜੋ ਅਸਿੱਧੇ ਢੰਗ ਪ੍ਰਚਲਤ ਨਜ਼ਾਮ ਦੀ ਬਿਹਤਰੀ ਲਈ ਹੀ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੇ 
ਹਨ । ਇਹੀ ਘੁਣਤਰ ਬਾਜ਼ੀਆਂ ਸਾਡੀ ਪਰੋਪਰਾ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮ-ਵਾਦੀ ਚਿੰਤਕ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । 
ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਦੀ ਸਹੀ ਪਹਿਚਾਣ ਅਤੇ ਭੋਗ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਅੰਤਰ ਮੁਖਤਾ ਦਾ ਕੋਈ ਅਰਥ 
ਨਹੀ" । ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਗਵਾਹ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਬਾਹਰੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਆਂ ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਲਈ ਹੈ ਅਤੇ 
ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਆਪਣੀ ਹੋਦ ਅਤੇ ਸਿਰਜਣ ਸ਼ਤਤੀ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੀ ਧੁਨੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਲੱਟੂ 
ਨਜ਼ਾਮ ਅੱਜ ਤੀਕ ਖਤਮ ਕਰਨ ਲਈ ਯਤਨ-ਸ਼ੀਲ ਹੈ । ਬੁੱਧੀ ਜੀਵੀ ਲੌਟੂ ਨਿਜਾਮ ਦੇ ਇਸ ਕਾਰਜ 
ਵਿਚ ਸਾਥ ਦਿੰਦੇ ਰਹੋ ਹਨ ਅਤੇ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । ਸਹਿਤ ਇੱਕ ਸਾਧਨ ਹੈ । ਸਾਧਨ ਜਾਂ ਹਥਿਆਰ ਦੀ 
ਵਰਤੋਂ ਸਾਮਿਅਕ ਹੈ । ਇੱਕ ਧਿਰ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਲੌਕ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੇ ਕੁਚਲਣ ਲਈ ਵਰਤਦੀ ਹੈ ਤਾਂ 
ਦੂਜੀ ਧਿਰ ਜਦੋਂ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਲੌਕ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਨਵੇ“ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹਿੱਤ 
ਵਰਤਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਦੋ ਉਸ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਾਰਟੀ-ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੀ ਉਪਾਧੀ ਕਿਉ” ? ਅਤੇ 
ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਨੂੰ ਰਾਜਨੀਤਕ ਤੋ" ਵਿਦਰੋਹ ਕਰਨ ਦਾ ਨਾਹਰਾ ਕਿਉ” $ 
ਸਮਕਾਲ ਦੀ ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਰਸੰਗਤਾ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਲੋਖਕਾਂ ਨੇ ਜੋ ਨਕਸ਼ਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ 
ਹੈ, ਕੀ ਇਹ 'ਚੋਣ' ਕਾਲਪਨਿਕ ਹੈ ਜਾਂ ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ? ਕੀ ਅੱਜ ਦੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਕਰੋੜਾਂ ਲੋਕ ਤਨ 
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ਨੰਗੇ,ਢਿੱਡੋ' ਭੁੱਖੇ, ਬੇ ਘਰੇ ਫੁਟ ਪਾਈਂ ਤੇ ਨਹੀਂ" ਸੌਦੇ ? ਕੀ ਕਿਰਤੀ ਅੱਜ ਗੁਲਾਮ ਨਹੀ',ਸੜਕਾਂ ਤੇ ਠੁਰ 
ਠੁਰ ਕਰਦੇ ਚਿਹਰੇ ਕਿਸ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੇ । ਸਰਮਾਵੇਦਾਰੀ 'ਬਲਾ' ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੀ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਖੁਨ 
ਚ੍ਰਸਨ ਨਹੀਂ ਲੱਗੀ ਹੋਈ ? ਕੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਮਿਹਨਤ ਕਰਦਾ ਭੁੱਖਾ-ਭਾਣਾ ਨਹੀ” ਮਰ ਰਿਹਾ ਤੇ ਪੈਟ 
ਵਿਹਲੜ ਮਜ਼ਦੂਰ ਦੇ ਬੱਚਿਆਂ ਦਾ ਪੇਟ ਵੱਢ ਕੇ ਆਪਣੇ ਪੇਟ ਨੂੰ ਮੋਟਾ ਨਹੀ ਕਰ ਰਿਹਾ ? ਕੀ ਰਾਜ 
ਸੰਤਾ ਵਿਚ ਆਈ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਜਮਾਤ ਮਜ਼ਲੂਮ ਲੌਕਾਂ ਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਨਹੀ ਢਾਹ ਰਹੀ ? ਦੁੱਧ ਵਰਗੇ 
ਚਿੱਟੇ ਖੱਦਰ ਧਾਰੀ ਪਖੰਡੀ ਅੱਜ ਦੀ ਰਾਜ-ਸੱਤਾ ਤੋਂ ਕਾਬਜ ਹੋ ਕੇ ਅਸਲੀ ਲੀਡਰਾਂ ਦੇ ਮਥੌਟੇ ਨਹੀਂ 
ਪਾਈ ਬੈਠੇ । ਅੱਜ ਰਾਜਨੀਤੀ ਵਿਚ ਦਲ-ਬਦਲ! ਗਿਰਗਿਟ ਦੇ ਰੰਗ ਬਦਲਣ ਦੀ ਤਰਾਂ ਨਹੀ' ਰੋ 
ਰਹੀ । ਅਖੌਤੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਢਕੌੱਸ ਅਜ ਮਿਹਨਤਾਂ ਨੂੰ ਲੁੱਟਣ ਅਤੇ ਭੁਖੋ ਮਾਰਨ ਲ਼ਦ) ਨਹੀ” 
ਵਰਤਿ ਮਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ? ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਉਪਰੋਕਤ ਪ੍ਰਸੰਰਾਕ ਸਮਕਾਲੀ ਸੱਚ ਨੂੰ ਸਾਡੇ ਅੱਗੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੈ 
ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਡਰ ਜਾਂ ਲਾਲਚ ਦੇ ਆਪਣੀ ਅੱਖ ਸਹੀ ਪ੍ਸੰਗਤਾ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਲਈ ਵਰਤਣਾ ਹੈ 
ਅਤੋਂ ਲੰਨਿਨ ਦੇ ਸ਼ਾਹਿਤ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਸ਼ੀਸ਼ਾ 'ਹੋਣ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੂੰ ਪੁਰਾ ਕੀਤਾ ਹੈ । 

_ ਸਵਾਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਲੇਖਕ ਸਮਾਜ ਦੀ ਇਸ ਪਸੰਗਤਾ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਕੇ ਸਬਰ ਕਰ ਲਵੇ ? 
ਇਥੇ ਆ ਕੇ ਸਾਡੇ ਲੇਖਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਯਥਾਰਥ ਅਤੇ ਇੱਛਤ ਯਥ'ਰਥ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਕੇ ਖੜੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । 
ਲਖਕ ਦਾ ਧਰਮ ਪਾਪਤ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਗਤੀ-ਰੋਧਤਾ ਨੂੰ ਤੋੜਨਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਯਥਾਰਥ ਨਾਲ ਜਦੋਂ” ਟੁੱਕਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਸ਼ਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਦੁਆਲੇ ਅਨੁਸਾਰ ਨਹੀਂ 
ਸਗੋ ਆਪਣਾ ਦੁਆਲਾ ਆਪਣੇ ਅਨੁਸਾਰ ਢਾਲਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਇਸ ਸਕਤੀ 
ਵਿਚਲਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੀ 'ਇੱਛਤ ਯਥਾਰਥ' ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਰੁਪ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਲੇਖਕ ਇਸ 
ਇੱਛਤ ਯਥ ਰਥ ਦੀ ਸਾਕਾਰ ਮੂਰਤ ਸਿਰਜਦਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਉਸ ਦੀ ਅਸਲ ਸਾਹਿਤ-ਸਿਰਜਣਾ ਹੈ । 
ਬੋਸ਼ਕ ਵਿਥੇ ਆਕੇ ਕੁਝ ਲੋਕ ਏਦਾਂ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਉਪਰ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦਾ ਦੋਸ਼ ਅਰਪਨ ਕਰਨਗੇ ਪਰ ਅਸੀ- 
ਇਸ ਗੱਲ ਬਾਰੇ ਸਪਸ਼ਟ ਹਾਂ ਕਿ ਕੋਈ ਵੀ ਸਾਹਿਤ ਉਨਾਂ ਚਿਰ ਨਵੀਆਂ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੰ ਪੈਦਾ 
ਹੀ ਨਹੀੱ ਕਰ ਸਕਦਾ ਜਿਨਾਂ ਚਿਰ ਉਹ ਪ੍ਰਚਾਰ ਨਾ ਕਰਦਾ ਹੋਵੇ । ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਭਰਪਰ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ 
ਨਾਲੋ" ਟੁਟਿਆ ਲੋਖਕ ਬੇਸ਼ਕ ਪ੍ਰਚਾਰ ਨਾ ਕਰੇ ਪਰ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਕਰਤਾਰ ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵ'ਸ਼ 
ਰਖਣ ਵਾਲਾ ਸਿਤਜਕ ਜ਼ਰੂਰ ਆਪਣੀ ਕਲਾ.ਕਿਰਤ ਰ'ਹੀ` ਪਰਚਾਰ ਹੀ ਕਰੇਗਾ । ਚੰਗਾ ਸਾਹਿਤ 
ਉਹੀ ਹੈ ਜੋ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਅਗਾਂਹ ਤੋਰਦਾ ਹੈ । ਜੀਵਨ ਦੀ ਇਸ ਅਗਾਂਹ ਵਾਲੀ ਤੌਰ ਵਿਚ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ 
ਲੰਕ-ਹੁੰਗਾਰਾ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਵਿਚ ਯੋਗ ਹਿਸਾ ਪਾਉਣਾ ਹੈ । 

ਕੌਈ ਵੀ ਕਲਾ ਕੰਵਲ ਸਮਾਜਕ ਤੱਤਸਾਰ ਨੂੰ ਬਿਅਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਹੀ ਸੀਮਤ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀ ਅਤ 
ਇਹ ਵੀ ਕੋਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ` ਕਿ ਉਹ ਕੇਵਲ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਮੁੱਦੇ ਅਤੇ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ 
ਕਰੇ, ਬਲਕਿ ਕਲਾ ਦਾ ਮੁੱਖ ਕਰਤੱਵ ਸਮਾਜ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅੰਦਰ ਆਪਣੇ ਰੋਲ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਨੰ 
ਪਛਾਨਣ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਸਮਾਜਕ ਲੋੜਾਂ ਅਤੇ ਹਿਤਾਂ ਦੇ ਸਾਰ ਤੱਤ ਨੰ ਢੰਡਣਾ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਦੀ ਹੋਦ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਰੁਝਾਨ ਭਾਲੇ ਜਾ ਸਕਣ । ਉਪਰੋਕਤ 
ਸੰਕਲਪ ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਾ ਸਵਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ _ ਵਿਚਕਾਰ _ਤਾਲਮੋਲ _ਦੇ ਸਵਾਲ ਨੰ ਆਦਰਸ਼ 
ਵਾਦੀ ਚਿੰਤਕ ਬਹੁਤਾ ਕਰਕੇ ਇੱਕ ਪਾਸੜ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਸੁਲਝਾਉ'ਦੇ ਹਨ । “੭। ਅਨੁਸਾਰ 
ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਆਪਣੇ ਸੁਭਾਅ ਤੋ" ਹੀ ਵੱਖਰੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਮੋਲ 
ਨਹੀਂ" । ਇਸ ਕਥਨ ਦੇ ਸਮਰਥਕ ਆਪਣੀ ਦਲਲ ਇਹ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਾ ਉਦਸ਼ 
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#(ਸਥਾਈ ਅਤੇ ਬਦਲਵਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਦੋ ਕਿ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਸਦੀਵੀ ਅਤੇ ਸਰਬਵਿਆਪੀ ਹੈ । 
ਉਹ ਕਲ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਨੂੰ ਕਦੇ ਵੀ ਆਪਸ ਵਿੱਚ ਨਾ ਮਿਲਣ ਵਾਲਾ ਸਗ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ 
ਮਨਦੇ ਹਨ । ਬੈਨਿਦੇਤੋ ਕਰੋਚੇ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਕਿ ਕਲਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਇੱਕਲੀ ਖੁਦ ਮੁਖਤਾਰ ਅਤੇ 
ਪਰਨ ਭਾਂਤ ਸਰਗਰਮੀ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਕਿਸੇ ਵੀ ਵਿਹਾਰਕ ਸਰਗਰਮੀ ਨਾਲ ਕੌਈ ਨਾਤਾ ਨਹੀ” । ਇਸੇ 
ਤਰਾਂ ਆਰ. ਜੀ. ਕੋਲਿੰਗਵੁੱਡ ਵੀ ਕਰੋਚੇ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਰ'ਜਨੀਤ 
ਦੀ ਸੋਵਾ ਨੰ ਸਮਰਪਤ ਕਲਾ ਨਾਲ ਭਾਵੇ ਸ਼ਾਡੀ ਕੋਈ ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਨਹੀ ਪਰ ਅਸੀ` ਅਜਿਹੀ ਕਲਾ ਨੂੰ 
ਮਹਿਜ਼ 'ਜਾਦ ਕਲਾ' ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ । ਸੱਚੀ ਅਤੇ ਅਸਲ ਨਹੀ । ਅਜਿਹਾ ਕਲਾਕਾਰ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਾ 
ਸੇਵਾਦਾਰ ਤਾਂ ਅਖਵਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰ ਕਲਾਵਾਦੀ ਕਿਤ ਦਾ ਰਚਣਹਾਰ ਨਹੀਂ । (ਆਰ. ਜੀ. 
ਕੋਲਿੰਗਵੱਡ, ਕਲਾ ਸਿਧਾਂਤ, ਆਕਸਫਰਡ, 1247 ਪੰਨਾ 278-80)। ਪਰ ਉਪਰਕਤ ਦੋਹ ਉਕ- 
ਤੀਆਂ ਬਰਜੁਆ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀਆਂ ਸਮਰਥਕ ਹਨ । ਅੱਜ ਲੱਖਾਂ ਕਰੋੜਾਂ ਆਮ ਲੋਕ ਸਰ- 
ਗਰਮ ਰਾਜਨੀਤੀ ਵਿਚ ਹਿਸਾ ਲੈ ਰਹੇ ਹਨ, ਜਮਾਤੀ ਘੋਲ ਦਿਨੋ` ਦਿਨ ਤਿੱਖਾ ਹੋ ਰਹਾ ਹੈ । 
ਅਜਿਹੀਆਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਕਲਾ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਨੂੰ ਵੱਖ ਕਹਿਣਾ ਇੱਕ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕਣ ਦ! 
ਚਾਲ ਹੈ । ਇਥੇ ਇਸ ਸਬੰਧ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰਨਾ ਕਿ ਕਲਾ ਰਾਜਨੀਤੀ ਤੱ ਸੁਤਤਰ ਹੈ ਪਿਛਾਂਹ 
ਖਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਹਮਾਇਤ ਕਰਨਾ ਹੈ । ਸੋਸਾਰ ਭਰ ਦਾ ਕਲਾ ਅਠੁਭਦ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਗਵਾਹ 
ਹੈ ਕਿ ਉਹੀ ਕਲਾ ਮਕਬ੍ਰਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜੋ ਖਾੜਕੂ ਅਤ ਪਚਾਰਵਾਦੀ ਹੋਵੇ । ਅਗਾਂਹ ਵਧੂ ਵਿਚਾਰ 
ਧਾਰਾ ਤੋਂ” ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਲੇਖਕ ਆਪਣੀ ਜ਼ਮੀਰ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਲਈ ਅਖੰਤੀ ਸੁਤੰਤਰ ਕਲਾ ਦ 
ਨਾਹਰੇ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਆਉ'ਦਾ । ਅਗਾਹ ਵਧੂ ਕਲਾਕਾਰਾਂ ਅਤੇ 'ਸ਼ੁਧ' ਕਲਾ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕਾਂ ਵਿਚਕਾਰ 
ਚਲਦਾ ਘੌਲ ਜਮਾਤਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਚਲਦੇ ਘੋਲ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕਲਾ ਗੋਰਕੀ ਦੀ 
ਪ੍ਰਸੱਧ ਉਕਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸਦਾ 'ਹੱਕ' ਅਤੇ “ਵਿਰੌਧ' ਦੀ ਲੜਾਈ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਅਰਥ ਹੈ 
ਕਿ ਕਲਾ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦਾ ਮੇਲ ਖੁਦ ਕਲਾ ਦੋ ਖਾਸੇ ਵਿਚੋਂ ਪੰਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਕਿਉਕਿ ਕਲਾ ਦਾ ਮੁਖ ਵਿਸ਼ਾ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰਲਾ' ਮਨੁੱਖ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਪ੍ਰਤੀ ਸਬੈਧ ਕਲਾ ਦੀ 
ਮੁੱਖ ਚਿੰਤਾ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਅਸੀ' ਇਸ ਸਿੱਟੇ ਤੇ ਪਹੁੰਚਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਕੋਈ ਵੀ ਕਲ' ਕਿਤ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਵਿੱਚ ਇੱਕ ਉਪ-ਪਾਠ ਵੀ ਰਖਦੀ ਹੈ ਕਲਾਕਾਰ ਦਾ ਮੰਤਵ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਜਿਵੇਂ ਇਹ ਦਿਸ਼ਦਾ ਹੈ, 
ਠੀਕ ਉਵੇ“ ਦਾ ਉਵੇ' ਚਿਤਰਨਾ ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ, ਬਲਕਿ ਉਹ ਇਸ ਬਾਰੇ ਨਵੇ ਵਿਚਾਰ ਜਗਾਣ ਦਾ 
ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਹ ਸੁਝਾ ਵੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਇੰਝ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਨੂੰ 
ਇੱਛਤ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਨਾਂ ਦਿਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਕਲਾ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ 
ਕਰਦੀ ਹੈ, ਇਹ ਵਿਗਿਆਨ ਵਾਂਗ ਯਥਾਰਥ ਉਪਰ ਮਨੁੱਖ ਦੀਪ੍ਧਾਨਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗ਼ਟਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਦ 
ਕਿ ਧਰਮ ਇਸ ਤੌ` ਉਲਟ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਬਲੀ ਹੋਣ ਦਾ ਨਹੀ" ਸਗੋ” ਉਸ ਦੀ ਨਿਰਬਲਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇੱਥੇ ਹੀ ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਨਾ /ਕਿ ਕਰੇ ਕਰਾਵੇ ਆਪਣੇ ਆਪ, ਮਾਨਸ 
ਕੇ ਕਿਛ ਨਾਂਹੀ' ਹਾਥ' ਦੀ ਰ੍ਰੜੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿੱਚ “ਸਰਬੱਤ ਦੇ ਭਲੋ ਦੇ ਮਾਇਆ ਰਹਿਤ ਮਨੁੱਖ 
ਦੀ ਹਾਣੀ ਹੈ,'' ਵੀ ਰੱਦ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਕਿਉ“ਕਿ ਧਰਮ ਰਾਂਹੀ“ ਉਸ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀ ਦਾ ਹੀ ਝਲਕਾਰਾ 
ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿੱਚ ਪਕਿ੍‌ਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਸ਼ਕਤੀਆਂ ਮਨੁੱਖ ਉਪਰ ਸਰਦਾਰੀ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਨਾ ਕਿ 
ਮਨੁੱਖ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉੱਤੋਂ । 
ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਜਿਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਸ਼ਰਤ ਕਲਾਕਾਰ ਦੁਆਰਾ ਸਮਾਜਕ ਵਿਕਾਸ ਦੇ 
ਬਾਹਰਮਖੀ ਨਿਯਮਾਂ ਦੰ। ਜਾਣਕਾਰੀ ਪੈਦਾ ਕਰਨੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਤੋ ਅਸੀ" ਸਮਕਾਲੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਤੀਤ 
ਤੋਂ ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤ ਨੂੰ ਪਰਖਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰ ਦੋਂ ਹਾਂ । ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਯਥਾਰਵਾਦ ਜਿਥੇ ਮਨੁੱਖੀ 
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ਗਿਆਨ ਅਤੋ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਇੱਕ ਮੰਤਕੀ ਤੌਰ ਤੇ ਨਵੇ ਢੰਗ ਦਾ ਤਰਜਮਾਨ ਹੈ ਉਸ 


ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਨਵੀਆਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਨਵੀਆਂ ਅਗਾਂਹ ਵਧੂ ਰਵਾਇਤਾਂ ਨੂੰ 
ਅੱਗੇ ਚਲਾਈ ਰੱਖਣ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਕਰਨ ਲਈ ਝੰਡਾ ਬਰਦ ਰ ਵੀ ਹੈ । ਇਥੇ ਮੈ' ਸਾਡੇ 
ਇਕ ਪ੍ਰੰਢ ਲੇਖਕ ਸੁਖਬੀਰ ਦੇ ਇੱਕ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਜਵਾਬ ਦੇਣ' ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ, ਉਸ ਨੇ 
ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਯਥਾਰਵਾਦ ਕੀ ਹੈ ? ਦਾ ਸਵਾਲ ਪੁਛਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇੱਕ ਬੜੀ ਮਾਰਕੇ ਦੀ 
ਗੱਲ ਕਹੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਨਵੇ ਬਦਲਦੇ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕਨਾਂ ਨਾਲ 
ਬਦਲਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਉਦਾਹਰਣ ਰੂਸ ਦੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ । ਉਪਰੋਕਤ ਦੋ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਬੜ ਮਹੱਤਵ-ਪੂੂਰਣ ਹਨ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਵਾਬ ਦੇਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਜਿਥੋ” ਤੀਕ ਮੈ ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ ਹਰ ਉਹ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿ੍‌ਤ ਸਮਾਜ 
ਵਾਦੀ ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਸੰਕਲਪ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣ ਕੀਤੀ ਗਈ 
ਹੋਵੇ ਜੋ ਪ੍ਰੰਜੀ ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਨਿਜੀ ਇੱਕਠ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਕੇ ਮਨੁੱਖੀ ਕਲਿਆਣ ਦੇ ਕੌਮੀ 
ਸਰਮਾਏ ਦੀ ਚੌਗੇ ਜੀਵਨ ਲਈ ਵਰਤੌ` ਕਰਨ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਹੋਣ । ਅਜਿਹੇ ਮਨੁੱਖ ਨਿਸਚੇ ਹੀ 
ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਲਈ ਜੱਦੋ ਜਹਿਦ ਕਰ ਰਹੇ ਹੱਣਗੇ । 
ਇਸ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਤੋ' ਬਾਅਦ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਅਤੇ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਲਈ ਕਰਮਸ਼ੀਲ ਹੋਣਗੇ ਅਤੇ ਸਾਮਵਾਦੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਤਾ ਵੱਲ ਵੱਧਣਗੇ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਮਾਤ ਰਹਿਤ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਨ ਉਪਰੰਤ ਉਸ _ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ 
ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਈਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਸਾਰ ਸੰਸਾਰ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਪੂਰਾ ਕਰਨਗੇ । ਉਪਰੋਕਤ 
ਜੱਦੋ ਜਹਿਦ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਸ਼ੀਲਤਾ ਵਿਚ ਨਾਇਕ _ਅਤੇ ਖਲ ਨਾਇਕ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹਾਂ ਸਮਾਜਵਾਦੀ 
ਯਥਾਰਥਵਾਦ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਜਿਥੋਂ ਤੀਕ ਰੂਸ ਵਿਚਲੇ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਯਥਾਰਥਵਾਦ 
ਦਾ ਸਬੈਧ ਹੈ ਇਸ ਦਾ ਵਧੇਰੇ ਰੌਲਾ ਖਰੁਸਚੋਵ ਵਲੋ“ ਸਟਾਲਿਨ ਵਿਰੌਧੀ ਪ੍ਚਾਰ ਵੇਲ ਪਿਆ ਹੈ। 
ਸ਼ਾਇਦ ਸੁਖਬੀਰ ਨੂੰ ਇਹ ਗੱਲ ਕਹਿਣ ਦਾ ਮੌਕਾ ਹੀ ਨਾ ਮਿਲਦਾ ਕਿ ਜੋ ਸਟਾਲਿਨ ਦੀ ਅੰਨ੍ਹੀ 
ਵਿਰੋਧਤਾ ਦੇ ਵਜੋ' ਕਮਿਉਨਿਜ਼ਮ ਦੇ ਮਹ'ਨ ਦੁਸ਼ਮਨ ਸੋਲਜ਼ੇਨਿਤਸ਼ਨ ਵਰਗਿਆਂ ਨੂੰ ਰੂਸ ਵਿਚ 
ਖਰੁਸਚੋਵ ਵਲ” ਉਹ ਖੁਲ੍ਹਾਂ ਨਾ ਦਿਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਦਕਾ ਉਸਨੂੰ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਸਮਾਜ 
ਨੂੰ ਗਾਲ੍ਹਾਂ ਕੱਢਣ ਦੀ ਹਿੰਮਤ ਪਈ । ਇਸ ਵਿਚ 'ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਯਥਾਰਥਵ ਦ' ਦੇ ਸੰਕਲ੫ ਦੇ 
ਬਦਲਣ ਦੀ ਗੱਲ ਬਿਲਕੂਲ ਨਹੀ” ਹੈ, ਸਗੋ ਸਖਸ਼ੀਮਤ ਟੱਕਰ ਹੈ । ਰਸ ਵਿਚ ਇਕ 
'ਸ਼ਖਸੀਅਤ ( ਸਟਾਲਿਨ) ਨੂੰ ਭੰ ਡਿਆ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਕੀਤੇ ਕਾਰਨਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਨਿਕਾਰਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ 
ਸੀ ਦੂਜੇ ਬੰਨੇ ਇੱਕ ਸਖਸ਼ੀਅਤ (ਖਰੁਸਚੋਵ) ਨੂੰ ਪਰਚਾਰਿਆ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਲਹਿਰ 
ਵਿਚ ਉਸਾਰਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ ਖਰੁਸਰੌਵ ਦਾ ਹੀ ਸਮਾਂ ਸੀ ਜਦੋ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ 
ਅਖੰਤੀ ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਬਲਵੈਤ ਗਾਰਗੀ, ਪ੍ਰਭਜੋਤ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਾ ਪੀਤਮ, ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ 
ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਆਦਿ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਸੰਸਾਰ ਮੰਚ ਉਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਅਲੰਬਰਦਾਰ ਗਰਦਾ- 
ਨਿਆ ਗਿਆ । ਸੋ ਮੇਰੀ ਆਪਣੀ ਸਮਝ ਅਨ੍ਸਾਰ ਮੇਰਾ ਖਿਆਲ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜਵ/ਦ ਦੇ ਸਾਹਿਤਕ 
ਮਾਪਦੰਡ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਬਦਲਦਾ ਨਹੀ । ਨੁਕਸ ਅਤੇ ਘਾਟਾਂ ਆ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੱ ਅਸੀ 
ਸਬਕ ਸਿੱਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। 
ਇਸੇ ਸਬਕ ਸਿੱਖਣ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਅਧੀਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸਾਰਥਕ ਆਲੌਚਨਾ ਜਿਥੇ ਕਝ ਸਾਰਥਕ 
ਸਿੱਟੇ ਕੱਢ ਸਕਦੀ ਹੈ ਉਥੇ ਅੰਨ੍ਹੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਦਿਆਂ ਕਰਦਿਆਂ ਨਵਾਂ ਜ਼ਮਾਨਾ ਨੂੰ ਦੁਸ਼ਮਣ ਪਰਚਾ 
ਕਰਾਰ ਦੇ ਦੇਣ ਦੀ ਭਾਵੁਕ ਉੱਕਤੀ ਲੇਖਕਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਵਿਗਿਮਨਕ ਪਹੁੰਚ ਬਾਰੇ ਸ਼ੇਕੇ ਪੈਦਾ ਕਰ 
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ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਖੱਬੀਆਂ ਸਕਤੀਆਂ ਦੀ ਆਪਸੀ ਫੁਟ ਦੀ ਸੋਚ ਨੇ ਹੀ ਕਈ ਅਖੌਤੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ 
(ਪਰ ਵਿਰੋਧੀਆਂ) ਨੂੰ ਯੂ ਰੋ-ਕਮਿਉ ਨਿਜ਼ਮ ਦਾ ਝੰਡਾ ਚੁੱਕਣ ਦਾ ਮੌਕਾ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਪਿਛਲੇ ਕੁਝ ਸਮੋ” 
“ ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ, ਜਸਵੰਤ ਸਿੰਘ ਕੋਵਲ, ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਨਰੂਲਾ ਵਖਰੇ ਵਖਰੇ ਨਾਵਾਂ ਹੇਠ 
ਭਾਰਤੀ ਕਮਿਉਨਿਜ਼ਮ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 'ਮਾਇਆ' ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਲੰ 
ਕੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚੋ“ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਲਭਣ ਤੇ ਤੁਰੇ ਹੋਏ ਹਨ ਉਹ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰੀ ਵਾਹ ਲਾਅ ਰਹੇ 
ਹਨ ਕਿ ਲੈਨਿਨ, ਸਟਾਲਨ ਅਤੇ ਮ ਓ ਨੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਸਹੀ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਲਾਗੂ ਨਹੀ ਕੀਤਾ । 
ਜਸਵੰਤ ਸਿੰਘ ਕੰਵਲ ਕੇਵਲ “ਜਾਗਦੀ ਜ਼ਮੀਰ' ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠ ਕਮਿਉਨਿਜ਼ਮ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਪੰਜਾਬ ਦੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਪੇਖ ਵਿਚ ਹੀ ਦੇਖਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸ੍ਰਮਿਆਂ ਦੀਆਂ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਹੀ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਰਾਹ ਰੁਸ਼ਨਾਉ ਹਨ । ਇਸ ਤਰਾਂ ਪ੍ਰੋ: ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਨਰੂਲਾ ਤਾਂ ਬੜੀ ਉੱਚੀ ਆਵਾਜ਼ 
ਵਿਚ ਪੁਕਾਰ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਕਿ ਪਾਰਟੀ ਪ੍ਰਤੀਬੱਧਤਾ ਦੀ ਕੋਈ ਲੋੜ `ਨਹੀਂ', ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਫ ਔਲਾਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨਾਲ ਬੱਝਣ ਦੀ ਵੀ ਕੌਈ ਲੌੜ ਨਹੀ'। ਜੌ ਮਾਰਕਸੀ ਸਿਧਾਂਤ ਵਿਚ 
ਲੈਨਿਨ ਨੇ ਘਚੌਲਾ ਪਾਇਆ ਹੈ ਉਹ ਨਿੰਦਣ ਯੌਗ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਪਾਰਟੀ ਦਾ ਪੁਤ ਬਣਕੇ ਕੋਈ 
ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਅਮਰ ਰਚਨਾ ਨਹੀ ਰਤ ਸਕਦਾ । ਉਹ ਭਾਰਤੀ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀਆਂ ਉਤੇ ਸਾਹਿਤ 
ਨੂੰ ਕੁਰਾਹੇ ਪਾਉਣ ਦਾ ਦੌਸ਼ ਅਰੌਪਣ ਵਿਚ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਹਰ ਭਾਸ਼ਨ 
ਸਲਾਹ ਬੜੇ ਫਖਰ ਨਾਲ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਵਿਚ ਅੰਧਵਸ਼ਵਾਸੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਾ 
ਰੱਖਣ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਨਾਖੀ ਲਈ ਚੌਬਦਾਰ ਬਣ ਕੇ ਖੜੇ ਹੋਣ । ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਸਿਧਾਂਤ ਮਗਰ 
ਲੱਗਣ ਦੀ ਥਾਂ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਪਰੌਪਰਾ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਬੰਧ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਉਪਰੋਕਤ 
ਸਾਰਾ ਕ੍ਝ ਕੀ ਹੈ ? ਕੀ ਇਹ ਖੱਬੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਖਿਲ'ਫ ਗਿਣੀ ਮਿਣੀ ਸਾਜ਼ਸ਼ ਨਹੀ ? 
ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਮੈ' ਅਜੋਕੀ ਪ੍ਸੈਗਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਬੜੀ ਗੰਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਲੰਣ ਦੀ ਸਲਾਹ 
ਦਿੰਦ' ਹਾਂ ਤੋ ਆਸ ਕਰਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦੇ ਮੁਦਈ ਲੱਖਕ ਉਪਰੌਕਤ 
ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਉਕਤੀਆਂ ਤੌਂ" ਸੁਚੇਤ ਰਹਿਣਗੇ ਤ ਆਪਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਤਾਹੀ" ਆਪਣੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ 
ਦਾ ਸਾਧਾਰਣੀਕਰਨ ਕਰਨਗੇ ਕਿਉਕਿ ਜਨ-ਸਮ੍ਹ ਅਤ ਲੇਖਕ ਵਿਚਲਾ ਸਧਾਰਣੀਕਰਨ ਹੋਇਆ 
ਇਹ ਅਨੁਭਣ ਹੀ ਕਰਾਂਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਦਾ ਹੈ । 


ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ ਨਵੀਨ ਅਲੋਚਨਾ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ 
ਰਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰਵੀ 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਪ.ਚਲਿਤ ਪੱਛਮੀ ਅਲੋਚਨਾ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਵਿਚੋ ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ 'ਨਵੀਨ 
ਅਲੌਚਨਾ-ਪ੍ਣਾਲੀ' ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ, ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਇਸ ਦੇ ਮੁਲਾਂਕਣ 
ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਸਹਿਤ ਦੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਪਿਛੌਕੜ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਸਹਿਤ- 
ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਅਧਿਆਪਨ ਦੀਆਂ ਸਮਸਿਆਵਾਂ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਉਤੇਜਕ ਲੇਖ । 
ਸਫੇ 135 ਪੱਕੀ ਜਿਲਦ : ਮੁੱਲ 45 ਰੁ ਪੰ 
ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਐਡੀਸ਼ਨ : ਮੁੱਲ 30 ਰੁਪੰ 
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ਪਰਦੇਸ 'ਚ 'ਮਾਂ-ਬੋਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ 
ਹਰਜੀਤ ਦੌਧਰੀਆ 





ਮੁੱਖ ਗੱਲ ਬੋਲੀ ਦੀ ਏ । ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦੀ । ਵਿਸ਼ਾ ਅਨਕੂਲ ਏ ਤੇ ਸਮਾ ਵੀ । ਪਹਿਲਾਂ 
ਆਪਣੇ ਵਤਨਾਂ (ਇੰਡੀਆ-ਪਾਕਿਸਤਾਨ) ਤੋ ਚੱਲੀਏ ਤਾਂ ਠੀਕ ਠਿਕਾਣੇ ਪੁੱਜਾਂਗੇ । 1947 ਤੋ' 
ਪਹਿਲਾਂ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ 'ਚ ਹਰ ਸੂਬੇ ਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਬੋਲੀਆਂ ਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ 
ਕੇਂਦਰੀ ਬੋਲੀ ਅਗ੍ਰਜ਼ੀ ਸੀ। ਯਾਨੀ 'ਰਾਣੀ-ਬੋਲੀ' । ਦੇਸ਼ ਦੀ ਵੰਡ ਮਗਰੋ` ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ 'ਚ ਹਿੰਦੀ 
ਤੋਂ ਪਾਕਿਸਤਾਨ 'ਚ ਉਰਦੂ ਬਤੌਰ ਕੌਮੀ ਜ਼ਬਾਨਾਂ ਦੇ ਲਾਗੂ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਚੂੰਕਿ ਅਸੀਂ' ਮੁੱਖ ਗੱਲ 
ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਾਂ । ਦੋਹਾਂ ਪੰਜਾਬਾਂ ਦੀ ਮਾਂ-ਬੋਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਏ । ਪੁਰਬੀ ਪਜਾਬ `ਚ ਕੇ'ਦਰੀ 
ਬੋਲੀ ਹਿੰਦੀ ਏ ਤ ਪੱਛਮੀ ਪੋਜਾਬ 'ਚ ਕੇ'ਦਰੀ ਬੋਲੀ ਉਰਦੂ ਏ । ਉੱਜ ਇਨ੍ਹਾ ਦੋਹਾਂ ਦੇ ਉੱਤੋਂ ਦੀ 
'ਰਾਣੋ ਅਜੇ ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਹੀ ਏ । ਇਹਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਚ੍ਰਬਦਾਬ ਜਿਉ” ਦਾ ਤਿਉ” ਹੀ ਏ। ਇਹ ਇਕ 
ਵੱਖਰਾ ਵਿਸ਼ਾ ਏ । ਜਿਸ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਰਾਜਨੀਤੀ, ਵਲੰਤੀ ਦਾਬ ਤੇ ਭਾਰੂ ਅਸਰ ਰਸੂਖ ਨਾਲ ਏ। 
ਗੱਲ ਬਹੁਤੀ ਨਾ ਵਧਾਈ । ਥਾਂ ਤੇ ਸਮਾਂ ਥੋੜਾ ਏ । ਰ੍‌ ਉ ਰ੍‌ 


ਹਾਂ, ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਪ੍ਰਤੀ ਦੋਹਾਂ ਪੰਜਾਬਾਂ 'ਚ ਸੈਂਟਰ ਦਾ ਵਰਤ-ਵਰਤਾਵਾ ਬੜਾ ਰੁੱਖਾ, ਸ਼ੱਕੀ ਤੇ 
ਵਿਤਕਰੇ ਭਰਿਆ ਏ । ਦੋਹਾਂ ਪੰਜਾਬਾਂ ਦੀ ਮਾਂ-ਬੋਲੀ ਪੈਜਾਬੀ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵਾਰਿਸਸ਼ਾਹ, ਕਾਦਰਯਾਰ, 
ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ, ਬੁੱਲ੍ਹੇਸ਼ਾਹ, ਪੀਲੂ, ਫਰੀਦ, ਕਬੀਰ ਤੇ ਸਮੁੱਚੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਕਲਾਸਿਕ ਵਿਰਸਾ 
ਏ । ਹਿੰਦੀ ਉਰਦੁ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਉੱਤੋ` ਦੀ ਐਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਲਈ 'ਢਿੱਡ' ਦੀਆਂ ਬੋਲੀਆਂ ਨੇ । 
ਜੌਮਦਿਆਂ ਮਾਂ ਦਾ ਦੁੱਧ ਚੁੰਘਦਿਆਂ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲਦੇ ਆਂ । ਫੇਰ ਪੜ੍ਹਨੇ ਪੈਣ ਸਮੋ` ਰੋਜ਼ਗਾਰ, ਨੌਕਰੀ 
ਤੋ ਵਣਜ-ਬਿਉਪਾਰ ਖਾਤਰ ਉਰਦੂ-ਹਿੰਦੀ ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪੜ੍ਹਨੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਨੇ । 
ਪੱਛਮੀ ਪੰਜਾਬ 'ਚ ਤਾਂ ਅਜੇ ਤਾਈ ਸਕ੍ਹਲਾਂ 'ਚ ਮੁਢਲੀ ਤਾਲੀਮ ਵਜੋ' ਪੰਜਾਬੀ ਪੜ੍ਹਾਈ ਵੀ ਨਹੀਂ 
ਜਾਂਦੀ ! ਕੇਵਲ ਕਾਲਜਾਂ 'ਚ ਜਾ ਕੇ ਕੋਈ ਭਾਵੇ ਪੰਜਾਬੀ ਬਤੌਰ ਮਜ਼ਮਨ ਦੇ ਪੜੋ ਜਾ ਨਾ ਪੜੋ । 
ਉਹਦੇ ਲਈ ਵੀ ਪੰਜਾਬੀ ਪਿਆਰਿਆਂ ਨੂੰ ਬੜੀਆਂ ਘਾਲਣਾ ਘਾਲਣੀਆਂ ਪਈਆਂ ਨੇ ਤੇ ਸਰਕਾਰ 
ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ 'ਚ ਉਹ ਰੜਕਦੇ ਵੀ ਨੇ । 
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ਕੇਦਰੀ ਬੋਲੀ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੀ ਤੱਰਕੀ ਬੰਨ੍ਹੀ ਹੋਈ ਏਂ, ਦੋਹਾਂ ਪੋਜਾਬਾਂ 'ਚ ਸਮੁੱਚੀ 
ਪੈਜਬੀਅਤ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਤ” ਕੇੱਦਰਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਧੁੜਕੂ ਯਾਨੀ ਇਕ ਕਿਸਮ ਦਾ ਤਰਹ 
(7੦0੧੫) ਡਰ ਜਿਆ ਏ । ਏਸੇ ਕਰਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਨਾਲ ਕਦੇ ਗੁੱਝਾ ਤੇ ਕਦੇ ਸਰ੍ਹੀਂਹ ਧੱਕਾ 
ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਏ । ਕਦੇ ਲਿੱਪੀ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਕਦੇ ਹੱਦ-ਬੈਦੀ ਦਾ ਰੇੜਕਾ ਪਾ ਕੇ, ਕਦੇ ਮਜ਼੍ਹਬੀ 
ਯਾਨੀ ਫਿਰਕਾਪ੍ਰਸਤੀ ਦਾ ਜਨ੍ਹਨੀ ਨਸ਼ਾ ਚੜ੍ਹਾ ਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਲੌਕਾਂ ਤੋ ਪੋਜਾਬੀਆਂ ਦੇ ਹੀ ਪੌਰੀ” 
ਕੁਹਾੜਾ ਮਰਵਾਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਏ । ਕਦੇ 'ਪੰਜਾਬੀ-ਸ੍ਬਾ', ਕਦੇ 'ਮਹਾਂ-ਪੰਜਾਂਬ', ਕਦੇ 'ਪੰਜਾਬੀ- 
ਸਬੀ' ਤੇ ਹੁਣ 'ਦੇਸ਼ ਪੰਜਾਬ' (ਨਵਾਂ ਸ਼ੋਸ਼ਾ) ਬਨੌਣ ਦੀਆਂ ਕ੍ਰਧਿੱਤਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਨੇ, ਲੂੰਬੜ- 
ਚਾਲਾਂ ਖੇਡੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਨੇ । ਇਕ ਫਿਰਕੇ ਨੂੰ 'ਕੌਮ ਦਾ ਵੱਖਰਾ ਰੰਗ ਚਾੜ੍ਹਨ ਦਾ ਨਿਰਮਲ ਯਤਨ 
ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਏ । ਗੱਲ ਸਾਰੀ ਸਮੁੱਚੇ ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨੀ, ਬਹਾਦਰੀ, ਸ਼ਹੀਦੀ, ਹੱਕੀ, 
ਤਰੱਕੀ-ਪਸੰਦ ਤੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਵਿਰਸੇ ਤੋ` ਲਾਂਭੇ ਕਰਕੇ ਭਰਲ-ਭਲਾਈਆਂ 'ਚ ਪਾਉਣ ਦੀ ਏ। 
ਜਮਾਜੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਤੱਤਾਂ ਤੋਂ ਗੁਣਾਂ ਤੋ ਪਾਸੇ ਕਰਕੇ ਕੁਰਾਹੇ ਪਾਣ ਦੀ ਏ । ਆਪਣੇ ਨਿੱਜੀ ਮੁਫ ਦਾਂ 
ਨੌ ਕਾਇਮ ਰਖਣ ਖਾਤਰ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਤਰਾਂ ਤਰਾਂ ਦੇ ਚੱਕਰਾਂ `ਚ ਪਾ ਕੇ ਭੁਆਂਟਣੀਆਂ ਦਿੱਤੇ 
ਜਾਣ ਦੀ ਏ । ਰਾਜ-ਕਰਨੀਆਂ ਲੌਟੂ-ਜਮਾਤਾਂ ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਮਜ਼ਹਬੀ ਤੇ ਬੋਲੀਆਂ ਦੇ ਵਖਰੇਵੇ" ਦੀਆਂ 
ਘਮੋਟਣੀਆਂ ਦੇਣ 'ਚ ਰੁੱਝੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਨੇ । ਐਦਰੂਨੀ ਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਦਖਲਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਬਲਦੀ `ਤੇ 
ਤੇਲ ਪਾਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਏ । ਜ਼ਖਮਾਂ ਤੇ ਲੂਣ ਤੁੱਕਣ ਲਈ ਤਰਾਂ ਤਰਾਂ ਦੇ ਹੱਥ-ਕੌਡੇ ਵਰਤੇ ਜਾ 
ਰਹੋ ਨੇ । ਸ਼ਰਾਰਤਾਂ ਦੀ ਪੁਟਾਸ਼ ਕੇਦਰ ਤੋ ਆਂਦੀ ਏ ਤੇ ਪਟਾਕੇ ਸੂਬਿਆ ਦੀਆਂ ਗਲੀਆਂ ਮਹੱਲਿਆਂ 
'ਚ ਮੈਦੇ ਨੇ । ਅੜਫਸ ਤੇ ਅੜੌਣੀਆਂ ਦੀ ਅੱਗ ਸੂਬਿਆਂ 'ਚ ਲਗਦੀ ਏ ਤੋ ਸੇਕ ਕਦਰ ਨੂੰ ਜਾਂਦਾ 
ਏ । ਇਹ ਅਮਲ ਦੁੱਵਲਾ ਏ । ਬੁਰੀਆਂ ਨੀਤਾਂ ਤੇ ਬਦ-ਨੀਤੀਆਂ ਦਾ । 


ਆਉ, ਵਤਨਾਂ ਦੇ ਭਰਾਵਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਵੀ ਦੁੱਖ ਸਾਮਣੇ ਬੈਠ ਕੇ ਰੋਈਏ । ਅਸੀ ਇੰਗਲੈੱਡ 


'ਚ (ਤੇ ਹੌਰਨਾਂ ਮੁਲਕਾਂ 'ਚ) ਵਸਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਆਵਾਸੀ ਲੌਕ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਢਿੱਡਾਂ ਖਾਤਰ ਮੰਢਿਆਂ 
'ਤੇ ਗਰਜ਼ਾਂ ਦੀਆਂ ਮਗਰੀਆਂ ਲਾਈ ਫਿਰਦੇ ਆਂ । ਏਥੋ" ਦੀ ਕੌਮੀ-ਬੋਲੀ ਅੰਗ੍ਰੇਜ਼ ਏ। ਇਸ ਦਾ 
ਬੋਲਬਾਲਾ ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ 'ਚ ਰਿਹੈ ਤੇ ਹੁਣ ਵੀ ਏ । ਇਹ ਸਾਡੀ 'ਢਿੱਡਾ' ਦੀ ਬੋਲੀ ਏ । ਇਹ 
ਸਾਡੀਆਂ ਲੱੜਾਂ ਦੀ ਲੋੜ ਏ । ਅਸੀ" ਹਰ ਹਾਲਤ ਏਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨਾ ਤੇ ਜਾਨਣਾ ਏ । ਸਾਡੀ ਆਰਥਕ 
ਪਦਾਰਥਕ ਜਿੰਦਗੀ ਏਸ ਨਾਲ ਬੱਝੀ ਹੋਈ ਏ । ਪਰ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਡੇ ਦਿਲ, ਜਿਗਰ ਦੀ ਬੋਲੀ ਏ । 
ਦਿਮਾਗੀ ਤਸਕੀਨ ਏ । ਰੂਹ ਦੀ ਖੁਰਾਕ ਏ । ਸਾਡਾ ਕਲਚਰ, ਧਰਮ-ਸ਼ਿਕਸ਼ਾ ਤੇ ਸਮਾਜੀ ਰਹੁ-ਰੀਤਾਂ 
ਦੇ ਗਣ ਪੰਜਾਬੀ 'ਚ ਨੇ । ਇਕ ਬੱਠੇ ਤਾਂ ਅਸੀ” ਅਪਣਾ ਵਿਰਸ', ਤਹਿਜ਼ੀਬ ਸਾਹਿਤਕ ਕਦਰਾਂ 
ਤਵਾਰੀਖ ਆਦਿ ਕਾਇਮ ਰਖਣਾ ਲੌੜਦੇ ਆਂ । ਦੂਜੇ ਬੱਨੇ ਅਸੀ" ਏਥੋ" ਦੀ ਕਲਚਰ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਕਦਰਾਂ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਕਬੂਲਣ ਤੇ ਅਪਨਾਉਣ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਨਹੀਂ ਰਹਿ ਸਕਦੇ । 

ਮਸਲਾ ਕਾਫੀ ਗੰਭੀਰ, ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਤੋ ਮੁਸ਼ਕਲ ਬਣ ਖੜੌਤਾ ਏ । ਸਾਨੂੰ 'ਦੋ-ਤਹਿਜ਼ੀਬੀ` ਪੂੜਾਂ 
ਦੀ ਘੋਟ ਆਈ ਹੋਈ ਏ । ਅਸੀ' ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਾਉ ਤੇ ਤਹਿਜ਼ੀਬ (ਕਲਚਰ) ਉੱਪਰ ਮਾਣ ਕਰਦੇ 
ਹਾਂ। ਬੱਚਿਆਂ 'ਤੇ ਐਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਬੋਲੀ ਅਤੇ ਪੱਛਮੀ ਸਭਿਅਤਾ ਹਾਵੀ ਹੋ ਰਹੀ ਏ । ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਹਾਲਾਤ 
ਅਤੇ ਸਮੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੌਣੀ ਹੀ ਏ । ਮਾਪੇ ਅੱਡ ਦੁਖੀ ਨੇ । ਦੁਬਿਧਾ 'ਚ ਫਸੇ ਨੇ । ਜਦਾਂ ਜੁਆਕ 
ਆਪਣੇ ਮਾਪਿਆਂ ਨੂੰ ਸੁਣਦੇ ਪੰਜਾਬੀ 'ਚ ਨੇ ਤੇ ਮੋਢੇ ਚੁੱਕ ਚੁੱਕ ਉੱਤਰਇੰਗਲਿਸ਼ `ਚ ਦਿਦੇ ਨੰ । ਬੱਚੇ 
ਵੀ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਵਿੱਚ-ਵਿਚਾਲੇ ਸਤ-ਕੁੜਹ ਰਹੇ ਨੇ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਛ, ਭ, ਥ, ਝ, ਠ, ੜ ਤੇ ਟਆਦਿ 
ਅੱਖਰ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਹਿਣੇ ਵੀ ਨਹੀ" ਆਂਦੇ । ਫੁੱਫੜ, ਮਾਸੜ, ਤਾਈ, ਭਾਬੀ, ਚ ਚਾ, ਤਾਇਆ ਆਦਿ 
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ਗਲ ਰਰਰਰਬਕਕਕਕਕਕਰਰਸਰਰਸਰਕ ਲੀ ਵਰਕ 


ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਤੋ" ਕੋਰੇ ਨੇ । ਪਿੱਛੇ ਪਿੰਡ, ਤਹਿਸੀਲ ਜ਼ਿਲੇ ਦਾ ਨਾਂ ਤੋ ਦਾਦਾ ਦਾਦੀ ਦੇ ਨਾਵਾਂ 
ਤੋ” ਵੀ ਵ'ਕਿਫ ਨਹੀ” । ਨਾ ਹੀ ਦਿਲਾਂ 'ਚ ਕੋਈ ਖਿੱਚ ਏ । ਨਾ ਕੋਈ ਚਾਅ ਏ। ਕੀਤਾ ਕੀ 
ਜਾਵੇ ? 
ਹੱਲ ਤਾਂ ਹਰ ਮਸਲੇ ਦਾ ਨਿੱਕਲ ਹੀ ਆਉਦਾ ਏ । ਜਿੱਥੇ ਚਾਹ ਉਥੇ ਰਾਹ । ਕਰਨ ਦਾ ਲੋਹੇ 
ਵਰਗਾ ਇਰਾਦਾ ਸਿਰੜ ਤੋ ਲਗਨ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਏ । ਐਨ ਵਚਨਬੱਧਤਾ ! ਜੋ ਕਰ ਅਸੀ ਆਪਣੀ 
ਮਾਂ-ਬੋਲੀ ਨੂੰ ਜਿਉ ਦਿਆਂ ਰਖਣਾ ਏ ਤਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਵਿੱਸਰਿਆ ਹਰਗਿਜ਼ ਨਾ ਜਾਵੇ । ਸਿਆਣਿਆਂ ਦਾ 
ਕਥਨ ਏ' 'ਵਿੱਸਰ ਗਿਆ ਸੋ ਮਰ ਗਿਆ।' ਏਥੇ ਵਸਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਲਿਖਾਰੀ, ਟੀਚਰਜ਼, ਸੂਝਵਾਨ ਲੋਕ- 
ਹਿਤੀ ਲੀਡਰਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲ-ਕਦਮੀ ਕਰਨੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਤਨੋ',, ਮਨੋ', ਧਨੋ' ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਹੋ'ਦ ਤੇ ਵਿਕਾਸ 
ਲਈ ਜੁਟ ਪੈਣਾ ਹੋਵੇਗਾ । ਘਰੋ-ਘਰੀ' ਮਾਪਿਆਂ ਨੂੰ ਮਿਲ ਕੇ ਮਾਂ-ਬੋਲੀ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਤੋ ਜਾਣੂ 
ਕਰਵਾਉਣਾ ਹੋਵੇਗਾ । ਮਨ ਮਨਾ ਕੇ, ਤਸੱਲੀ ਕਰ ਕਰਾ ਕੌ ਕਹਿਣੀ ਨੂੰ ਕਰਨੀ 'ਚ ਬਦਲਨਾਂ 
ਹੋਵੇਗਾ । ਹਰ ਸ਼ਹਿਰ 'ਚ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀਆਂ ਕਲਾਸਾਂ ਲਾਈਆਂ ਜਾਣ । ਧਾਰਮਿਕ ਅਦਾਰਿਆਂ ਦਾ 
ਸਹਿਯੋਗ ਲਿਆ ਜਾਵੇ । ਮੁੱਢਲੀਆਂ ਕਲਾਸਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਥਾਂਵਾਂ 'ਤੇ ਲਾਈਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਨੇ। ਆਮ 
ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਆਪਣੀ ਸ਼ਰਧਾ ਮੁਤ ਬਕ ਏਥੇ ਆਣ-ਜਾਣ ਹੁੰਦਾ ਏ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਂਝੀਆਂ ਥਾਂਵਾਂ ਤੇ ਪੰਜਾਂਬੀ 
ਦੀਆਂ (ਪੰਜਾਬੀ ਕਿਤਾਬਾਂ) ਲਾਇਬਰੇਰੀਆਂ ਖੋਲ੍ਰੀਆਂ ਜਾਣ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਲਾਸਾਂ ਰ ਹੀ” ਅਸੀਂ ਮੁੱਢਲਾ 
ਸਟਾਕ (ਪੰਜਾਬੀ ਪੜ੍ਹਨ ਵਾਲੇ ਬੱਚੇ) ਸਕੂਲਾਂ ਨੂੰ ਦੇ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਵਿੱਦਿਆ-ਮਹਿਕਮੇ ਅਤੇ ਸਰਕਾਰ 
`ਤੇ ਸਾਂਝਾ ਜ਼ੌਰ ਪਾ ਠੇ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਨੂੰ ਫਰੈ'ਚ, ਜਰਮਨ, ਰਸ਼ੀਅਨ ਅਤੇ ਚਾਈਨੀਜ਼ ਵਾਗੂੰ ਸਕ੍ਹਲਾਂ 
`ਚ ਪੜ੍ਹਏ ਜਾਣਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕਰਵਾਇਆ ਜਾਵੇ । ਮਿੱਡਲੰ'ਡ 'ਚ ਅਜੇਹੇ ਯਤਨ 
ਹੋ ਵੀ ਰਹੇ ਨੇ । ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਸੱਜਣਾਂ ਨੇ ਏਸ ਪਵਿੱਤ ਕੌਮ ਦਾ ਬੀੜਾ ਚੁੱਕਿਆ ਏ ਉਹ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਦੇ ਪਾਤਰ 
ਨੰ । ਪਹਿਲਾਂ ਪੁਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦੇ ਪੜ੍ਹਏ ਜਾਣ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲਾ ਹੱਲ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਬੋਲੀ ਦੀ 
ਮਾਣਤਾ ਤੋਂ ਸਤਿਕਾਰ ਨਾਲ ਤਹਿਜ਼ੀਬ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਹੁੰਦਾ ਏ । ਬੋਲੀ ਦੇ ਆਦਰ ਮਾਣ ਨਾਲ ਪੱਗ 
ਤੇ ਸਾਡੇ ਲਿਬਾਸ, ਖੁਰਾਕ, ਮਜ੍ਰਬੀ ਰਹੁ-ਰੀਤਾਂ ਦਾ ਪਰਸਪਰ ਸਤਿਕਾਰ ਵਧਦਾ ਏ । ਬੱਚੇ ਪੰਜਾਬੀ 
`ਚ ਓ ਤੇ ਏ ਲੈਵਲ ਕਰ ਸਕਣਗੇ । ਔਣ ਵਾਲੀਆਂ ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ ਦੀ ਪੈਜਾਬੀ ਮਾ-ਬੋਲੀ ਬਣੀ ਰਹੇਗੀ । 
ਮਾਂ ਜਿਉ'ਦੀ ਰਹੇਗੀ । ਨਵੇ“ ਲਿਖਾਰੀ ਬਣਨਗੇ । ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਐਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਜ਼ਬਾਨ ਹੌਣ ਦੇ 
ਨਾਤੇ ਸਪੁੱਚੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿੱਚ ਰਚਨਾਤਮਕ ਵਾਧਾ ਹੋਵੇਗਾ । ਪੰਜਾਬੀ ਜ਼ਬਾਨ ਨੂੰ ਮਾਣਤਾ ਦੁਆ ਲੈਣਾ 
ਹਥੀ ਦੀ ਪੌੜ ਵਾਂਗੂੰ ਏ” । ਨਿੱਕੇ ਨਿੱਕੇ ਮਸਲੇ ਵਿੱਰੇ ਹੀ ਹੱਲ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਨੇ । ਬੋਲੀ ਦੇ ਆਦਰ ਨਾਲ 
ਹੀ ਸਡਾ ਸਿਰ ਉੱਚਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਏ । ਆਪਣੀ ਹੋ'ਦ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮਾਂ-ਬੋਲੀ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਕਾਇਮ 
ਰੱਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਏਂ । ਨਹੀ" ਤਾਂ ਸਾਡੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਪਰਦੇਸਾਂ 'ਚ ਅਮਰਵੇਲਾਂ ਵਾਂਗੂੰ ਹਵਾ 'ਚ ਲਟਕ- 
ਣਗੀਆਂ । ਅਫ਼ਰੀਕਾ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਇਹ ਬੀਤ)ਆਂ ਨੇ । ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਜੱਗੋਂ-ਤੋਹਰਵੀਆਂ ਹੋਈਆਂ 
ਨੇ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਪੁਰਖਿਆਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਰੁਲਾ ਬੈਠੇ । ਬਲੀ ਮਾਂ ਹੁੰਦੀ ਏ ਤੇ ਤਵਾਰੀਖ “ਦਾਦੀ- 
ਮਾਂ । ਜੇ ਵੇਲੇ ਨੂੰ ਨਾ ਸਾਂਭਿਆ ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਦਾ ਗਲਾ ਆਪਣੇਂ ਹੱਥੀ ਆਪ ਘੁੱਟਾਂਗੇ । ਖੇਡ 
ਘੰਟੇ-ਕੰਡੀਆਂ ਹੋ ਜਾਵੇਗੀ । ਬਗਾਨਿਆਂ ਨੂੰ ਕੀ ਦੋਸ਼ । ਔਣ ਵਾਲੀਆਂ ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ ਸਾਨੂੰ ਦੋਸ਼ ਕਰਾਰ 
ਦੇਣਗੀਆਂ, ਕਿਵੇ“ ਮੁਆਫ ਕਰਨਗੀਆਂ ਸਾਡੀ ਅਣਗਹਿਲੀ ਨੂੰ ? 
ਡੱਲਿਆਂ ਬੇਰਾਂ ਦਾ ਅਜੇ ਕੁਝ ਨੀਂ ਬਿਗੜਿਆ । ਜੇਕਰ ਚੁੱਕ ਝੋਲੀ 'ਚ ਪਾ ਲਏ ਜਾਣ । ਹੁਣੇ 
ਤੇ ਏਥੇ (14੦% & ਸਟ) ਫੌਲਾਦੀ ਇਰਾਦਿਆਂ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਮਾਂ-ਬੋਲ) ਦੀ ਪਵਿੱਤਰ ਅਤੇ 
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ਮਹਾਨ ਸੇਵਾ 'ਚ ਜੁਟ ਜਾਈਏ । ਇਹ ਮਤਬੱਰਕ ਕੌਮ ਏ“ ਬਚਿਆਂ ਨੂੰ ਜੀਭਾਂ ਦੇਣ ਦਾ । ਸਿਆਸੀ, 
ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਤੋਂ ਜ਼ਾਤੀ ਮੱਤ-ਭੇਦ ਮਾਂ-ਬੋਲੀ ਲਈ ਅੜਿੱਚਣ ਨਹੀ ਬਣਨੇ ਚਾਹੀਦੇ । ਅਸੀ“ ਦੂਜੀਆਂ 
ਬੋਲੀਆਂ ਦਾ ਵੀ ਸਤਿਕਾਰ ਕਰਨਾ ਏ । 

ਪਾਠਕੌ--ਲੋਖਕੇ ਤੋਂ ਸਰੌਤੋਜਣੋ" ! ਏਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਸ਼ੇ 'ਤੇ ਗੰਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ ਕਰੀਏ । 
ਪੋਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਲਈ ਸਾਂਝਾ ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮੰਚ ਬਣਾਈਏ । ਪੈਜਾਬੀ ਪੜ੍ਹਾਈਏ ! ਪੰਜਾਬੀ 
ਲਿਖਾਈਏ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀਏ !! ਮਾਂ--ਬੋਲੀ 'ਪੰਜਾਬੀ'...ਜਿੰਦਾਬਾਦ !!! 


ਸੇਧ ਦੀਆਂ ਜਿਲਦ ਬੱਝੀਆਂ ਫਾਈਲਾਂ 
19੭77,80,81,82 ਦੀਆਂ ਸੇਧ ਦੀਆਂ ਜਿਲਦ-ਬੱਝੀਆਂ ਫਾਈਲਾਂ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਸਿਧਿਆਂ 


ਲਿਖੋ । ਕੀਮਤ ਫ਼ੀ ਫਾਈਲ ਧੁੰਝੀ ਰੂਪੈ । ਰਕਮ ਮਨੀਆਰਡਰ ਦੁਆਰਾ ਭੇਜੋ । ਡਾਕ ਖ਼ਰਚ ਸਾਡਾ 
ਹੋਵੇਗਾ । 


ਸੇਧ ਦਾ ਸਾਲਾਨਾ ਚੰਦਾ ਜਾਂ ਲਾਈਫ-ਮੈ'ਬਰੀ ਭੇਜਣ ਲਗਿਆਂ ਆਪਣੇ ਸਰਨਾਵੇ ਦੇ ਨਾਲ ਪਿੰਨ 
ਨੰਬਰ ਵੀ ਲਿਖੋ ਅਤੇ ਚਿੱਠੀ ਪੱਤਰ ਕਰਦੇ ਸਮੇ“ ਆਪਣੇ ਚਿਟ ਨੰਬਰ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਜ਼ਰੂਰ ਦਿਉ । 
ਬੋਕ-ਡਰਾਫਟ ਜਾਂ ਲੋਕਲ ਚੈਕ ਸਿਰਫ਼ 8£12ਸ (26; ੧1611101੧) ਦੇ ਨਾਂ ਹੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 
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ਕਿੱਸਾ ਤੇ ਵਾਰ : ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਰਿਪੇਖ ਵਿਚ 
ਡਾ. ਤੇਜਵੰਤ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ 
<===  ==ਜਲਟਕ==ਤ਼ਟ====ਟ=ਟ============================ਫ਼=======ਤ=======ਤ========ਤ 


ਸਿੱਧਾਂਤਕ ਤੌਰ ਤੋ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ ਲਈ ਤਾਂ ਕਿੱਸਾ ਤੇ ਵਾਰ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀਆਂ 
ਦੋ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਸੁਤੰਤਰ ਵਿਧਾਂ (੬੪0੪) ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ ਪਰੋਤ੍ਰ ਵਾਸਤਵਿਕ ਤੌਰ ਤੋਂ ਸਾਹਤ 
ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰੀ ਲਈ ਦੌਨਾਂ ਵਿਚਲਾ ਐਤਰ-ਵੇਧਨ ਤੇ ਐਤਰ-ਸੰਬੰਧ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰ 
ਹੈ । ਇਸ ਅੰਤਰ-ਵੇਧਨ ਤੇ ਔਤਰ-ਸੰਬੰਧ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਆਪਣੇ ਜਨਮ ਤੋਂ ਹੀ ਕਿੱਸਾ ਤੇ 
ਵਾਰ ਨੇ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਵਿਰੋਧੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ ਇਕ ਦੂਜੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ 
ਵਿਚ ਪੈਜਾਬੀ ਜੀਵਨ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਣਿਤ ਕਰਦੀਆਂ ਆਈਆਂ ਹਨ । ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਇਹ 
ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਮ਼ੁਖਤਾ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਮੁਖਤਾ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਹਨ । 
ਪਗਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਮੁਖਤਾਂ ਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੁਵਿਰਤੀਆਂ ਦਾ ਜਨਮ ਤਾਂ ਪੰਜਾਬ ਦੇ 
ਭੁਗੋਲ ਨਾਲ ਹੀ ਬੱਝ ਗਿਆ ਸੀ ਪਰੰਤੂ ਇਸਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨਾਲ ਤਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਵੀ ਨਿਸ਼- 
ਚਿਤ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ । ਪਿਛਲੀਆਂ ਵੀਹ ਤੋਂ` ਵੀ ਵੱਧ ਸਦੀਆਂ ਦੌਰਾਨ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਭੂਗੋਲਕ ਵਿਵਸਥਾ 
ਦੋ ਮਹਾਂਧਰਤੀਆਂ ਵਿਚਕਾਰ ਸੁੰਗੜੀ ਹੋਈ ਧਰਤੀ ਦੀ ਰਹੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਮਹਾਂ ਧਰਤੀ 
ਭਾਰਤ ਦੀ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਭੂਗੋਲਕ ਵਿਵਸਥਾ ਤੋ” ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੰਣ ਵਾਲੀ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਦੀ ਬਹੁਤਾਤ ਸੀ । 
ਡੀ. ਡੀ. ਕੋਸਾਂਭੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ, ਯੂਰਪ, ਦੀ ਫ਼ਸਲ ਜਿੱਥੇ ਅੱਧੀ ਕੁ ਦਰਜਨ ਅਨ ਦਾਣੇ, ਮਟਰ 
ਤੇ ਫਲੀਆਂ ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਹੈ ਉੱਥੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਵਿਚਲੀ ਉਪਜਾਇਕਤਾ ਵਾਲੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਚਾਲੀ 
ਕਿਸਮ ਦੀ ਦੇਸੀ ਖੁਰਾਕ ਦੀ ਫ਼ਸਲ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ।' ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਪ੍ਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਪਰਰਬ ਵਲ ਫੈਲੀ) 
ਹੋਈ ਇਸ ਮਹਾਂਧਰਤੀ ਦੀ ਪਮੁੱਖ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਸੀ । ਚਿਤਵਣ ਤੇ ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਇਹ ਤਪਵਣ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਖਿੱਚਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਸਮੁੱਚੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਤਪੋਵਣ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਦੀ ਐਨੀ 
ਸਲਾਹੁਣਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੋ ਅਰਬ, ਈਰਾਨ ਤੇ ਮੰਗੋਲੀਆ ਦੀ ਮਹਾਂਧਰਤੀ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਭੂਗੋਲਿਕ ਵਿਵਸਥਾ 
ਤੋਂ ਪਰ ਪਤ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਸਾਮਗ੍ਰੀ ਦੀ ਥੁੜ ਸੀ । ਚਿਤਵਣ ਤੋ ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਇਸਦਾ ਵਿਕਰਸ਼ਣ ਉਸ 
ਬੀਆਬਣ ਜਾਂ ਮਾਰੂਥਲ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਭਟਕਣਾ ਆਤਮਿਕ ਤੇ 
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ਵਾਸਤਵਿਕ ਕਲਿਆਣ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ । ਇਹ ਬੀਆਬਣ ਜਾਂ_ਮਾਰੂਬਲ ਹੀ ਹੈ ਜੋ ਕ੍ਰਮਵਾਰ 
ਅਪਰੋਖ ਤੇ ਪਰੋਖ ਢੌਗ ਨਾਲ ਬਾਈਬਲ ਤੇ ਕੁਰਾਨ ਦਾ ਪਿੱਠਭੂਮੀ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਫਿਰਦੌਸੀ ਦੇ 
ਸ਼ਾਹਨਾਮਾ ਵਿਚ ਇਹ ਪਿੱਨਭ੍ਰਮੀ ਰਣਖੇਤਰ ਦੀ ਹੈ ਜੋ ਬੀਆਬਣ ਜਾਂ ਮਾਰੂਥਲ ਦਾ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਬਦਲ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਤਿਹਾਸਮੂਖਤਾ _ਪੱਛਮ ਵੱਲ ਫੈਲੀ ਹੋਈ ਮਹਾਂਧਰਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁੱਖ 
ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਸੀ । ਨ 
ਦੋਨਾਂ ਵਲ ਰੁਚਿਤ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਧਰਤੀ ਦੋਨਾਂ ਤੇ ਹੀ ਪ੍ਰਮੁੱਖਤਾ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ ਅਸਮਰਥ 
ਰਹੀ ਹੈ । ਵੱਧ ਤੋ` ਵੱਧ ਇਸ ਵਿਚ ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਨਿਵੇਕਲੀ ਹਸਤੀ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਹੀ ਸਮਰਥਾ ਆਈ 
ਹੈ, ਪਹਿਲੀ ਤੇ ਸ਼ਾਇਦ ਐਔਤਿਮ ਬਾਰ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਕਾਲ ਵਿਚ ਜਿਸ ਉਪਰੰਤ ਤਾਂ 
ਇਹ ਸੰਭਾਵਨਾ ਵੀ ਅਲੋਪ ਹੋ ਗਈ ਪ੍ਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸ ਦੌਰਾਨ ਪੰਜਾਬ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਲਈ ਰਣਖੇਤਰ ਤੇ ਵਾਹਣ ਸੀ ਜੋ ਪੱਛਮ ਵਲੋ" ਪੰਜਾਬ ਰਾਹੀ” ਭਾਰਤ ਤੇ ਆਪਣੀ 
ਸਰਦਾਰੀ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੀਆਂ ਸਨ । ਤਿੰਨਾਂ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋ ਅਥਾਹ ਸਾਗਰਾਂ ਤੇ ਦੁਰਗਮ 
ਪਰਬਤਾਂ ਨਾਲ ਘਿਰੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਪੈਜਾਬ ਰਾਹੀ” ਪੱਛਮ ਤੋਂ ਸਰਦਾਰੀ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਨਾ 
ਪਵਿਰਤੀ ਤੇ ਨਾ ਸਮਰਥਾ ਸੀ । ਇਸ ਵਿਵਸਥਾ ਵਿਚ ਜਿਥੇ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ 
ਅਚੇਤ ਤੌਰ ਤੇ ਹੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਸੀ ਉਥੇ ਪੱਛਮ ਵਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸਮੁਖਤਾ ਤਾਂ ਉਸਨੂੰ ਸੁਚੇਤ ਤੌਰ ਤੇ 
ਚੁਣੌਤੀ ਵਜੋ“ ਹੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੋ ਸਕਦੀ ਸੀ । 
ਪ੍ਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਦੀ ਇਸ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਅਨੁਕੂਲ ਉਹ ਉਤਪਾਦਨ ਸੀ ਜਿਸਨੂੰ ਕਾਰਲ ਮਾਰਕਸ 
ਨੇ ''ਏਸ਼ੀਆਈ ਢੰਗ ਦਾ ਉਤਪਾਦਨ' 2 ਕਿਹਾ ਹੈ । (ਓ) ਬਹੁ-ਪਰਤੀ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੀ ਧਾਰਨ) ਜਾਤ- 
ਪਾਤ, (ਅ) ਸਵਾਧੀਨਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇਣ ਵਾਲ' ਗ੍ਰਮੀਨ ਜੀਵਨ, (ਏ) ਕੁਸ਼ਲਤਾ ਦਾ ਸੂਚਕ ਸਾਂਝਾ 
ਪਰਿਵਾਰਕ ਜੀਵਨ ਤੇ (ਸ) ਅਣੂ ਤੱ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੱਕ ਨੂੰ ਨਿਰੰਤਰ ।ਨਯਮ ਵਿਚ ਬੰਨ੍ਣ ਵਾਲਾ 
ਨਿਰਗੁਣ-ਸਰਗੁਣ ਧਰਮ ਏਸ਼ੀਆਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਉਤਪਾਦਨ ਢੰਗ ਤੇ ਅਧਾਰਤ ਸਮਾਜ ਦੇ ਚਾਰ ਥੰਮ 
ਸਨ । ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਇਹ ਪਰਿਵਰਤਨ ਤੇ ਵਿਕਾਸ ਤੋ ਵਿਹੁਣਾ ਸਮਾਜ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਕੁਲ ਪ੍ਤੀ 
ਭਾਵ ਦੇ ਬਾਵਜਦ, ਭਾਰਤੀਆਂ ਬਾਰੇ ਅੰਕਿਤ ਐਲਬੈਰੂਨੀ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਅਤਿਕਥਨੀ 
ਨਹੀ ਕਿ 'ਉਹ ਅਭਿਮਾਨੀ, ਹਾਸੋਹੀਣੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਘੁਮਡੀ, ਆਪਣੇ ਆਪ ਤੱਕ ਸੀਮਤ ਤੇ ਨੀਰਸ 
ਹਨ ।''੩ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਅਧੀਨ ਇਹ ਭਾਰਤ ਦਾ ਸਰਬ-ਪ੍ਰਟਾਨਤ ਸਮਾਜ ਸੀ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰੀ ਸਥਿਰਤਾ ਨਾਲ ਇਸਦੇ ਵਧੇਰੇ ਭਾਗ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦਾ ਸੀ । ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਵੀ ਇਹੋ ਸਮਾਜ 
ਵਿਚਰਦਾ ਸੀ ਭਾਵੇ“ ਉਸ ਪੁਰੀ ਸਥਿਰਤ' ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਜਿਸ ਦਾ ਇਹ ਬਾਕੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਸੂਚਕ ਸੀ 
ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਆਗਮਨ ਤੱਕ ਇਹੋ ਵਿਵਸਥਾ ਕਾਇਮ ਸੀ । ਯ੍ਰਨਾਨੀ, ਸ਼ੱਕ ਤੇ ਹੂਨ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ 
ਹਮਲਿਆਂ ਨਾਲ ਵਕਤੀ ਅਸਥਿਰਤਾ ਤਾਂ ਆਈ ਸੀ ਪਰੰਤ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੱਰ ਤੇ ਸਥਿਰਤਾ ਕਾਇਮ 
ਰਹੀ ਸੀ । ੨ 
ਇਸ ਵਿਵਸਥ' ਵਿਚ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਸਥਿਰਤਾ ਤਾਂ ਤਰਕ-ਮੰਗੋਲ ਹਮਲਿਆਂ ਨਾਲ ਆਈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਰਾਜਸੀ ਦੇ ਨਾਲ ਧਾਰਮਕ ਮੋਤਵ ਵੀ ਸੀ । ਉਹ ਪੋਜਾਬੀ ਤੇ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮੀ 
ਰਹਿਤਲ ਵਿਚ ਢਾਲਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਜਵਾਹਰ ਲਾਲ ਨਹਿਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾ ਵਿਚਾਂ ਇਸ ਨਵੇ' ਮੌਤਵ ਦੇ 
ਨਤੀਜੇ ਵਜ” ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਮਾਨਸਿਕ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮਾਂ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੋਇਆ ਜਿਨਾਂ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਮਨਾਂ ਨੂੰ ਤਲਖੀ ਨਾਲ ਭੁਰ ਦਿੱਤਾ । ਨਵੇ" ਧਰਮ ਪ੍ਰਤੀ ਤਾਂ ਕੋਈ ਇਤਰਾਜ਼ ਨਹੀ” ਸੀ, ਇਤਰਾਜ ਸੀ 
ਤਾਂ ਉਸ ਕਿਸੇ ਵੀ ਗੱਲ ਪ੍ਰਤੀ ਜੋ ਜ਼ਬਰਦਸਤੀ ਦਖ਼ਲ ਦੇ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਹਿਤਲ ਵਿਚ ਉੱਥਲ 
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ਪੁਥਲ ਉਤਪੰਨ ਕਰਦੀ ਸੀ'' ।! ਪੈਜਾਬ ਵਿਚ ਤਾਂ ਇਸ ਉਥਲ--ਪੁਥਲ ਦੀ ਇੰਤਹਾ ਹੋਈ ਹੋਈ 
ਸੀ । ਮਹਿਮ੍ਰਦ ਗ਼ਜ਼ਨਵੀ ਦੇ ਹਮਲਿਆਂ ਨਾਲ ਇਸ ਉਥਲ--ਪੁਬਲ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਸਿਲਸਿਲਾ 
ਚਲਿਆ ਜਿਸ ਤੌ ਕਈ ਸਦੀਆਂ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਰਾਹਤ ਨਾਂ ਮਿਲ ਸਕੀ । ਇਸ ਨਾਲ ਪਹਿਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਦਾ ਉਤਪਾਦਨ ਢੰਗ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਬੋਝ ਹੇਠ ਦਬ ਗਿਆ । ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਅਤੇ ਖ਼ੁਸ਼ਹਾਲੀ 
ਦਾ ਜੋ ਭੁਲਾਵਾਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਸਰਬ-ਪ੍ਰਵਾਨਿਤ ਸਮਾਜਕ, ਵਿਹਾਰਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੇ ਧਾਰਮਿਕ 
ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੰਦਾ ਸੀ, ਉਸਦਾ ਵੀ ਔਤ ਹੋਂ ਗਿਆ । ਅਸਥਿਰਤਾ ਤੇਂ ਅਰਾਜਕਤਾ ਦਾ 
ਅਜੇਹਾ ਦੌਰ ਚੱਲਿਆ ਕਿ ਅਚੇਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਸੀ ਹੋਈ ਪਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਮੂਹਰੇ ਆ 
ਗਈ ਜੋ ਵਿਭਿੰਨ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਹਮਲਿਆਂ ਦੇ ਬਾਵਜ੍ਰਦ ਕਿਤੇ ਪਿੱਠ-ਭੂਮੀ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿਚਰ ਰਹੀ 
ਸੀ । 


(1) 


ਇਤਿਹਾਸਮੁਖਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਅੱਗੇ ਆ ਜਾਣ ਨਾਲ ਵਾਰ ਦੀ ਵਿਧਾ (੬07੦) ਦਾ ਨਿਰ- 
ਮਾਣ ਹੋਇਆ । ਉਪਰੋਕਤ ਚਣੌਤੀ ਤੋ` ਪਰੋਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਹਸ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਹੀ 
ਵਾਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ, ਵਿਧਾ ਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਪ੍ਮੁੱਖ ਪ੍ਯੋਜਨ ਸੀ । ਸੰਸਕ੍ਰਿਤ ਧਾਤ ਵਿ_ ਤੋ" ਵਿਕਸਤ ਹੋਣ 
ਕਾਰਨ ਵਾਰ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਭਾਵ ਵਿਚ ਵਾਰ ਕਰਨਾ (ਹੱਲਾ ਕਰਨਾ), ਵਾਰੀ ਲਾਹੁਣੀ (ਬਦਲਾ ਲੰਣਾ) 
ਅਤੇ ਵਾਰੀ ਜਾਣਾ (ਕੁਰਬਾਨ ਜਣਾ) ਦੀਆਂ ਧੁਨੀਆਂ ਸਮਾ ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ । ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਵਾਰ ਦੇ 
ਵਿਸ਼ਾ, ਵਿਧਾ ਤੇ ਸ਼ੈਲੀ ਤੋਂ ਇਸ ਸਭ ਕੁਝ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਪਹਿਲੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਇਸ ਦਾ 
ਕਰੌਨੰਟੋਪ ਲੜਾਈ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਜਿਸ ਨਾਲ ਗੌਣ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲੜਾਈ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਤਿਆਰੀ ਤੇ 
ਲੜਾਈ ਤੋ ਮਗਰੋ ਦਾ ਰੁਦਨ ਵੀ ਆ ਜੁੜਦਾ ਸੀ । ਇਹ ਲੜਾਈ ਦੋ ਭਰਾਵਾਂ, ਸਰਦਾਰਾਂ ਜਾਂ 
ਸ਼ਰੀਕਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਹੁੰਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਹੋਈ ਮੰਤ ਨਾਲ ਨਾਇਕ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਨਵੇ" ਅਰਥ 
ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਨੂੰ ਗੌਣ ਵਾਲੇ ਭੱਟ, ਢਾਡੀ ਜਾਂ ਮਿਰਾਸੀ ਹੁੰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ (6) ਲੇਖਕ, 
(ਅ) ਲਿਖਤ, (ਏ) ਵਿਧਾ, (ਸ) ਸ਼ੈਲੀ ਤੇ (ਹ) ਸਰੋਤਾ/ਪਾਠਕ ਦੇ ਪਰਿਪੇਖ ਤੱ ਇਹ ਮੌਖਿਕ ਸਾਹਿਤ 
ਦੇ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਮਿਆਰਾਂ ਨੂੰ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟਮਾਨ ਕਰਦੀ ਸੀ । 

ਉਪਰੋਕਤ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੇ ਸਭਿਅ'ਚਾਰਕ ਵਿਵਸਥਾ ਦਾ ਵਾਸਤਵਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨ 
ਦੀ ਥਾਂ, ਇਹ ਉਸਦੀ ਚਣੌਤੀ ਬਦਲਵੇ' ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਉੱਤਰ ਦਿੰਦੀ ਸੀ । ਕਾਰਨ ਇਸਦਾ ਇਹ ਸੀ 
ਕਿ ਇਤਿਹਾਸਮੁਖਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਰਤੀ ਦੇ ਅੱਗੇ ਆ ਜਾਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਲਈ ਬਾਹਰਲੇ 
ਹਮਲਿਆਂ ਨੂੰ ਪਛਾੜਣਾ ਅਸੰਭਵ ਸੀ । ਰਣਖੇਤਰ ਵਿਚ ਹੌਣ ਵਾਲੀ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹਾਰ ਦੀ ਨਿਮੋਸ਼ੀ ਤੋ” 
ਅਲਗਾਵ ਦਾ ਸਾਧਨ ਸੀ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵਾਰ ਨੇ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ । ਇਸ ਤੋਂ” ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਣ ਵਾਲੇ 
ਆਤਮ-ਵਿਰੇਚਨ ਸਦਕਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਪਣੀ ਅਣਖ ਵੀ ਸੁਰਖਿਅਤ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਸੀ । ਇਸਦੇ 
ਫਲਸਰੂਪ ਹੀ ਇਹ ਮੌਖਿਕ ਵਾਰ ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਵਿਧਾ ਵਿਚ ਵਿਕਸਤ ਨਾ ਹੋ ਸਕੀ ਜੌ ਆਪਣਾ 
ਯੁੱਗ ਵਿਹਾ ਜਾਣ ਉਪਰੰਤ ਵੀ ਸਦੀਵੀ ਪ੍ਰੋਰਣਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਪ੍ਰਤਖ ਹੀ 
ਇਸਦਾ ਮਹਾਂਕਾਵਿ ਦੀ ਵਿਧਾ ਵਿਚ ਵਿਕਾਸ ਨਾ ਹੋਂ ਸਕਿਆ ਜਿਵੇ` ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋ“ ਉਸੇ ਯੁੱਗ ਦੀ 
ਰੂਸੀ ਵਾਰ ਦਾ ਹੋ ਗਿਆ । ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤੱਖ ਉਦਾਹਰਣ ਆਗ਼ਰ ਦੇ ਮੀਜ਼ਬਾਨ ਦੀ ਵਾਰ ( 1੪ 
1੩੯ 61 101 1੦੧) ਤੋਂ` ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਬਾਬਤ ਮੱਧਕਾਲੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵ- 
ਪਸਿੱਧ ਰੂਸੀ ਵਿਦਵਾਨ ਦਮਿੱਤਰੀ ਲਿੱਖਾ ਸੌਵ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ : “ਇਕ ਰੂਸੀ ਦੇਸ਼ ਭਗਤ ਤੇ ਲੌਕਪ੍ਰਮੀ 
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ਦੀ ਇਹ ਮਹਾਂਕਾਵਿਕ ਲਿਖਤ ਹੈ, ਕਾਲਕ੍ਮਕ ਦੀ ਥਾਂ ਕਾਵਿਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸਿਰਜੀ ਇਹ ਲਿਖਤ 
ਨਿਕਟ ਵਰਤੀ ਤੇ ਫੇਰ ਦੂਰਵਰਤੀ ਅਤੀਤ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਬਿਆਨ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਰੂਸ ਦੀ 
ਧਰਤੀ ਵਿਚ ਅਥਾਹ ਸ਼ਰਧਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਸਨੂੰ ਇਸ ਦੇ ਭਵਿੱਖ ਪ੍ਰਤੀ ਫਖ਼ਰ ਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ''।? ਰੂਸੀ 
ਵਾਰ ਨੂੰ ਸੋਤਾਵਿਤ ਹਾਰਾਂ ਉਪਰੈਤ ਸੰਭਵ ਜਿੱਤ ਦਾ ਚਿਤਰਣ ਸੁਭਾਵਕ ਲਗਦਾ ਸੀ । ਉਸ ਇਤਿ- 
ਹਾਸਕ ਅਮਲ ਅਨੁਕੂਲ ਜਿਸ ਤੇ ਚੱਲ ਕੇ ਰੂਸੀ ਲੱਕ ਔਤ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਹਮਲਿਆਂ ਨੂੰ ਪਛਾੜਣ 
ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੋ ਗਏ ਸਨ । ਕਿਉਕਿ ਪੋਜਾਬੀਆਂ ਲਈ ਅਜੋਹਾ ਚਿਤਵਣ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ ਸੀ ਇਸ 
ਲਈ ਪੰ ਜਾਬੀ ਵਿਚ ਯੁੱਗ ਦੀ ਮੌਖਿਕ ਵਾਰ ਉੱਘੜ-ਦੁੱਘੜ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਪ੍ਰੱਪਤ ਹੈ । ਕੇਵਲ 
“ਰਾਜਾ ਅਸਰਾਜਾ ਦੀ ਵਾਰ` ਹੀ ਹੈ ਜੋ ਉਪਰਕਤ ਵਿਵੇਚਨ ਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਲਈ ਨੌਤਿਕ ਪ੍ਰਮਾਣ 
ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਸਾਹਿਤ ਵਜੋ ਤਾਂ ਵਾਰ ਉਸ ਵਕਤ ਹੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀਗੌਚਰ ਹ੍‌ੰਦੀ ਹੈ ਜਦੋ ਇਸਦਾ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਰ ਦੇ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਕਾਇਆ ਕਲਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ (ਮਲਾਰ, ਆਸਾ, 
ਮਾਝ ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ), ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ (ਗ੍ਰਜਰੀ, ਸੂਹੀ, ਰਾਮਕਲੀ, ਤੋਂ ਮਾਰੂ ਰਾਗਾਂ ਵਿਚ), ਗੁਰੂ 
ਰਾਮਦਾਸ (ਸਿਰੀ ਰਾਗ, ਗਉੜੀ, ਬਿਹਾਗੜਾ, ਵਡਹੰਸ, ਸੋਰਠ, ਬਿਲਾਵਲ, ਸਾਰਗ ਤ ਕਾਨੜਾ ਰਾਗਾਂ 
ਵਿਚ) ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ (ਗਉੜੀ, ਗੁਜਰੀ, ਜੌਤਸਰੀ, ਰਾਮਕਲੀ, ਮਾਰੂ ਤੇ ਬਸੰਤ ਰਾਗਾਂ 
ਵਿਚ) ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਰ ਵੇਦਿਕ-ਭਾਰਤੀ ਤੇ ਇਸਲਾਮੀ-ਈਰਾਨ ਬੋਧ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਵਿਚ 
ਮੌਲਿਕ ਜੀਵਨ-ਬੋਧ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜੋ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਭੂਗੋਲਿਕ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਵਸਥਾ ਦਾ 
ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਅਤੇ ਸੁਤੰਤਰ ਇਕਾਈ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਚਿਤਵਣ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਰ ਤੇ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਰ ਦਾ ਕਰੋਨੋਟੋ੫ ਸਮਾਜਕ, ਵਿਹਾਰਕ, ਰਾਜਸੀ, ਬੋਧਿਕ ਤੇ ਆਤਮਿਕ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦਾ 
ਬਹੁ=-ਪਰਤੀ ਰਣ-ਖੌਤਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਨੇਕੀ ਤੇ ਬਦੀ, ਗੁਣ ਤੇ ਔਗੁਣ, ਸੱਚ ਤੇ ਕੱਚ, 
ਸਦਭਾਵਨਾ ਤੇ ਮੌਦਭਾਵਨਾ, ਅਮੀਰੀ ਤੇ ਗ਼ਰੀਬੀ ਅਤੇ ਪੁੰਨ ਤੇ ਪਾਪ ਦਾ ਟਕਰਾਉ ਹੁੰਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਕਾਰਣ ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ ਇਕ ਪਾਸੇ ਸਦੀਵੀ ਤੇ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ ਸੱਚ ਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਤੋ ਵਿਆਪਕ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸਬੰਧ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਗੱਲ ਕੀ ਪ੍ਰਮਾਰਥ ਤੇ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ 
ਵਿਚਲਾ ਟਕਰਾਉ ਇਸ ਵਿਚੋ ਕਦੋ ਵੀ ਲੌਪ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਇਸ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਰ 
ਦੀ ਵਿਧਾ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਅੱਗਰਭ੍ਰਮੀ ਤੇ ਪਿੱਠਭੂਮੀ, ਨਿਰੰਤਰਤਾ ਤੇ ਅਲੱਗਤਾ, ਅਤੇ 
ਅਨੈਕਤਾ ਵਿਚਕਾਰ ਤਣਾਉ ਬਣਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ । ਸਾਹਿਤਕ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸਿਰਜੀ ਗਈ ਇਸ ਦੀ 
ਸ਼ੈਲੀ ਉਤਲੀਆਂ, ਵਿਚਲੀਆਂ ਤੇ ਨਿਚਲੀਆਂ ਸ਼ੈਲੀਆਂ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਸਰਬੰਗਤਾ, 
ਪ੍ਚੰਡਤਾ ਤੇ ਇਠਾਗਰਤਾ ਦੇ ਨਾਲ ਵਿਖਮਤਾ ਵੀ ਇਸਦੀ ਸਾਹਿਤਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਅਨਿੱਖੜਵਾਂ ਅੰਗ 
ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਪੂਰਨ ਰੂਪ ਵਿਚ ਤਾਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਰ ਦਾ ਇਹ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 'ਆਸ ਦੀ ਵਾਰ' ਤੇ ਹੀ ਲਾਗ੍ਰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰੰਤ੍ਰ ਬਾਕੀ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇਸਦੇ ਆਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਬਰਾਬਰ 
ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਫਲਸਰ੍ਹਪ ਸਿੱਖ ਸੰਘਰਸ਼ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਦੇ ਪਨਰ-ਨਿਰਮਾਣ 
ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਉਤਪੰਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਉੱਚਿਤ ਦਰਸਾਣ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਉਪਦੇਸ਼ਾ- 
ਤਮੱਕ ਵਾਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਤੱਵ ਨਿਭਾਂਦੀ ਹੈ । (ਉ) ਅਧਿਆਤਮਕ ਦੀ ਥਾਂ ਸਦਾਚਾਰਕ ਵਿਸੇ ਲੈ ਕੇ, 
(ਅ) ਰਾਗਾਤਮਕ ਸ਼ਿਲਪ ਦੀ ਥਾਂ ਵਰਨਣਾਤਮਕ ਸ਼ਿਲਪ ਅਪਣਾ ਕੇ ਅਤੇ (£) ਸ਼ੁੱਧ ਪਰ ਸਾਹਿਤਕ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸ਼ੈਲੀ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਕਰਕੇ, ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਵਾਰ ਸੱਚ-ਮੁੱਚ ਹੀ ਗੁਰੂ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕ੍ਰੰਜੀ 
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ਸਿੱਧ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਰ ਵਾਂਗ ਹੀ ਉਪਦੇਸ਼ਾਤਮਕ ਵਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਆਪਣੇ ਯੁਗ 
ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਸ੍ਰੋਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦੇ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ ਗਹਿਣ ਕਰਨ ਦੀ 
ਮੌਖਿਕ ਵਾਰ ਵਿਚ ਨਾ ਸਮਰਥ ਤੇ ਨਾ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਸੀ । 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਨੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਰਾਂਹੀ“ ਗੁਰਮਤ ਵਿਚ ਵਰੋਸਾਇਆ ਜੀਵਨਬਧ ਸੋਭਵ ਤ 
ਉਚਿਤ ਸਿੱਧ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਉਪਰੈਤ ਸਿਖ ਸੋਘਰਸ਼ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰਤ ਇਸ ਨੂੰ ਵਾਸਤਵਿਕ 
ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਦੀ ਹੈ । ਕਦਰਤੀ ਤੌਰ ਤੇ ਸਤਾਰ੍ਵੀ' ਜਦੀ ਦੇ ਆਰੰਭ ਤੋ ਬੀਰ-ਰਸ ਤੇ ਸ਼ਹੀਦੀਆਂ 
ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ (ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ, ਗੁਰਬਿਲਾਸ, ਵਾਰ ਹਕੀਕਤ ਰਾਏ) ਦਾ ਦੌਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਸ 
ਇਤਿਹਾਸਕ _ਰਣਖੋਤਰ ਦਾ ਬਦਲ ਮੌਖਿਕ ਵਾਰ ਨੇ ਦੋ ਸ਼ਰੀਕਾਂ, ਸਰਦਾਰਾਂ ਜਾਂ ਭਰਾਵਾਂ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਪ੍ਸ਼ ਕੀਤਾ ਸੀ ਉਹ ਬੀਰ-ਰਸ ਦੀ ਵਾਰ ਮਿਥਹਾਜਕ ਤ ਅਧਿਆਤਮਕ ਆਕਾਰ ਪਰੰਦਾਨ ਕਰ 
ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਰਣ-ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਜੁਝਣ ਲਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸ਼ਸਤਰ- ਬੱਧ ਤਿਆਰੀ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਦੀ ਵਰਤ” 
ਵਿਚ ਗਹਿਣ ਕੀਤੀ ਪ੍ਰਬੀਨਤਾ ਦਾ ਆਵੇਂਸ਼ ਵੈਰੀ ਦਾ ਸੈਘਾਰਹੀ ਹੈ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ । ਸਘਾਰ ਦਾ 
ਪਲ ਬ)ਰ-ਰਸ ਦੀ ਵਾਰ ਦੀ ਚਰਮ ਸੀਮਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਲੌਕਿਕ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਲਈ ਪਰਾ-ਸਰੀਰਕ 
ਗਤੀਵਿਧੀਆਂ ਤੇ ਪਰਾ-ਪ੍ਰਕਿਰਤਿਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਜ਼ਰੂਰੀ ਲੱਗਣ ਲੰਗ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਬਹੁ- 
ਪਰਤੀ ਭਾਵਾਂ ਤੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਕੇ ਬੀਰ-ਰਸ ਦੀ ਵਾਰ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ 
ਧੁਨੀਆਂ ਦੀ ਹੀ ਪ੍ਮੁੱਖ ਵਰਤੋ" ਕਰਨੀ ਪੱਦੀ ਹੈ । ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂ ਉਘਾੜਣ ਲਈ ਇਕ 
ਦਜੇ ਦੇ ਸੋਦਰਭ ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਜਾਣ ਦੀ ਥਾਂ, ਇਸ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਸਤਰਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਟੱਕਰਾਂਦੇ 
ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਰਿਪੇਖ ਅਨੁਸਾਰ ਚਿਤਵੀ ਗਈ ਰਾਜਸੀ ਆਵੱਸ਼ਕਤਾ ਅਧੀਨ 
ਬੀਰ-ਰਸ ਦੀ ਵਾਰ ਦਾ ਇਕਹਿਰਾ ਜਿਹਾ ਆਕਾਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਅਧਿਆਤਮਕ ਤੇ _ਉਂਪਦੇਸ਼ਾਂ- 
ਤਮਕ ਵਾਰ ਦੀ ਸਿਖਰ ਤੋ ਇਹ ਇਕ ਪਕਾਰ ਦਾ ਉਤਾਰ ਹੈ । ਇਸਦਾ ਰਾਜਸੀ ਮੁੱਲ ਤਾਂ ਅਥਾਹ ਹੈ 
ਪਰੋਤੂ ਨਾਲ ਹੀ ਅਣ-ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਜਾਣ ਦਾ ਰੁਝਾਣ ਹੈ ਜਿਸਦੀ ਇਸ ਵਿਚ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਬਲਤਾ ਹੈ । 

ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਇਹ ਉਤਾਰ ਵੱਖਰੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਦ੍੍‌ਿਸ਼ਟਮਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸ਼ਹੀਦੀ 

ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਆਵੱਸ਼ਕਤਾ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਪਰਿਪੇਖ ਵਿਚ ਨਿਹਾਰਦਾ ਇਸ ਦਾ ਨਾਇਕ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀ 
ਅਗਮ ਅਗੋਚਰ ਖਿੱਚ ਅਨਭਵ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਅਗਮ ਅਗੋਚਰ ਖਿੱਚ ਨੂੰ ਦਰਸਾਣ ਲਈ ਪ੍ਰਥਮ 
ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਰੁਣਾ ਰਸ ਤੇ ਗੌਣ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬੀਰ-ਰਸ ਨੂੰ ਉਭਾਰਣਾ ਪੰ'ਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਤਰਾਂ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ 
ਸ਼ਬਦ ਸਰੋਦ ਦ ਵਹਿਣ ਵਿਚ ਵਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ` ਵਿਸ਼ਿਆਂ, ਅਰਥਾਂ ਤੇ ਧੁਨੀਆਂ ਤੋ` ਅਭਿਵਵ- 
ਅਕਤ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਬਹੁ-ਪਰਤੀ ਭ'ਸ਼ਿਕ ਗੁਣ ਖਡਿਤ ਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਅਥਾਹ 
ਰਾਜਸੀ ਮੁੱਲ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ, ਸ਼ਹੀਦੀ ਵਾਰ ਦਾ ਅਣ-ਸਾਹਤ ਵਲ ਉਲਾਰ ਬਰਾਬਰ ਕਾਇਮ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਬੀਰ-ਰਸ ਦੀ ਵਾਰ ਤੇ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦੀ ਵਾਰ ਦਾ ਅਥਾਹ ਮੁੱਲ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਰਾਜ 
ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ ਤੇਸ਼ ਇਦ ਅਖ਼ੀਰਲੀ ਬਾਰ ਉਦਾਲੇ ਦੀਆਂ ਮਹਾਂਧਰਤੀਆਂ 
ਦੇ ਤੁਲ ਪੇਜਾਬ ਦੀ ਸਵਾਧੀਨ ਤੇ ਸੁਤਤਰ ਹਸਤੀ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਇਹ 
ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਰਾਜ ਦਾ ਸਾਰਥਕ ਪੱਖ ਹੈ ਜਿਸਦਾ ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਵੀ ਮੁੱਲ ਪਾਇਆ ਜਾਵ 
ਥੋੜਾ ਹੈ । ਨਾਲ ਇਸਦਾ ਨਿਰਾਰਥਕ ਪੱਖ ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ ਅੱਖੋਂ ਪਰੋਖੇ ਕਰਨਾ ਅਸੰਭਵ ਹੈ । ਮੰਟਨ ਦੇ 
ਨਾਲ ਇਹ ਰਾਜ ਗ੍ਰਰਮਤ ਤੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੇ ਜੀਵਨਬੋਧ ਦਾ ਖੇਡਨ ਦੀ ਸੀ । 
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ਖੰਡਨ-ਮੋਡਨ ਦੀ ਸੁਚੌਤ ਤੇ ਅਚੇਤ ਭਾਵਨਾ ਅਧੀਨ, ਇਸ ਰਾਜ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਤੇ ਵਿਸਤਿ੍‌ਤ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਨਾਇਕਾਂ ਦਾ ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਣ-ਗਾਇਣ ਤ' ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੈ ਪਰੰਤੁ ਇਸ ਗੁਣ-ਗਾਇਣ ਦੌਰਾਨ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਗੁਰਮਤ ਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਅੰਤਰ-ਸੰਬਧ _ਅਪ੍ਮਾਣਕ ਹੈ । ਇਸ ਤਰਾਂ ਉਹ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਉਪਰ ਜਿਸ ਦਾ ਭਾਈ ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਭਗੁ ਦੀ ਲਿਖਤ _ਪ੍ਰਾਚੀਨ ੫ ਪਥ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 
ਵਿਚ ਪਰਾ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਆਕਾਰ ਹੈ, ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਰਾਜ ਵੇਲੇ ਦੇ ਵਾਰਕਾਰ ਦਾ 
ਕੌਈ ਅਧਿਕਾਰ ਨਹੀ” ਰਹਿੰਦਾ । ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਭੋਗੀ ਤੇ ਅਹਿਮਦ 
ਖਾਨ ਸਾਹੋਚੀ ਦੀ ਲੜਾਈ, ਰਾਮ ਦਿਆਲ ਅਣਦ (ਜੰਗਨਾਮਾ ਸਰਦਾਰ ਹਰੀ ਸਿੰਘ ਨਲੂਆ), ਸਹਾਈ 
ਸਿੰਘ (ਹਰੀ ਸਿੰਘ ਨਲੂਏ ਦੀ ਵਾਰ) ਆਦਿ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਸਭ ਤੌ ਵਧੇਰੇ ਗੁਣ ਤੇ ਮਹੱਤਵ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਕਾਦਰਯਾਰ ਦੀ ਵਾਰ (ਵਾਰ ਹਰੀ ਸਿੰਘ ਨਲੂਆ) 
ਹੈ । ਨਾਇਕ ਦੀ ਅਸਾਧਾਰਣਤਾ ਨ ਲ ਇਸ ਵਿਚ ਉਸਦੀ ਸਾਧਾਰਣਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ (ਗਿਆ 
ਹੈ । ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਜਦੋ ਸਰਦਾਰ ਹਰੀ ਸਿੰਘ ਨਲੂਅ' ਜਮਰੌਂਦ ਦੇ ਕਿਲ੍ਹੇ ਵਿਚ ਮਰਨ ਕਿਨਾਰੇ 
ਹੈ ਤਾਂ ਉਸਦੀ ਅਲੌਪ ਹੋ ਰਹੀ ਸਿਮਰਿਤੀ ਵਿਚ ਉਸਦੇ ਜੀਵਨ-ਸੋਘਰਸ਼ ਦੇ ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਉਸ ਦੇ 
ਘਰੋਗੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਦਿਸ਼ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਉਭਰਦੇ ਹਨ : 
ਸੀਨ ਸੀਨੇ ਸਰਦਾਰ ਦੇ ਜ਼ਖਮ ਲੱਗਾ, ਭੋਨ ਗਿਆ ਸੁ ਤੀਰ ਸਰੀਰ ਸਾਰਾ । 
ਲੱਕ ਬੰਨ੍ਹ ਕੇ ਘੋੜੇ ਤੇ ਚੀਸ ਵੱਟੀ, ਅੱਖੀ' ਚੱਲ ਪਿਆ ਜਦੋ" ਨੀਰ ਸਾਰਾ । 
ਘਰ ਬਾਰ ਧੀਆਂ ਪੁੱਤਰ ਯਾਦ ਆਏ, ਲੱਗਾ ਸੱਲ ਵਿਛੋੜੇ ਦਾ ਤੀਰ ਭਾਰਾ । 
ਕਾਦਰਯਾਰ ਜਾਇ ਕੇ ਕਿਲੇ ਬੈਠਾ|ਲਓ ਨੇ, ਸੁਣ ਹੋ ਗਿਆ ਪੰਥ ਦਲਗੀਰ ਸਾਰਾ । 
ਨਾਇਕ ਦੀ ਅਸਾਧਾਰਣਤਾ ਵਿਚ ਸਾਧਾਰਣਤਾ ਦੇ ਇਸ ਮੋਲ ਨਾਲ ਇਸ ਦੁਨਿਆਵੀ ਵਾਰ ਦੀ 
ਗਹਿਰਾਈ ਦਾ ਆਕਾਰ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤੇ ਉਪਦੇਸ਼ਾਤਮਕ 
ਵਾਰ ਦੇ ਗਹਿਰਾਈ ਦੇ ਆਕਾਰ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਵਿਚ ਇਹ ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਗੁਣਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਲ ਵਾਰ 
ਵਿਚ ਨਵੀਨ ਅੰਸ਼ ਤਾਂ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਪਰੇਤੁ ਨਾਲ ਹੀ ਇਸਦੇ ਖੋਡਤ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ 
ਦੇ ਸੂਚਕ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਰਾਜ ਦੇ ਖੰਡਤ ਹੋ ਜਾਣ ਦੇ ਤੁਲ ਜਿਸਦੇ ਆਸਾਰ ਸਿੱਖਾਂ ਤੇ ਐਗਰੇਜ਼ਾਂ 
ਦੇ ਜੋਗ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉਣ ਲੱਗ ਪਏ ਸਨ । ਜੇ ਰਾਜ ਸਿੱਖਾਂ ਤੇ ਔਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੇ ਜੈਗ ਤੋ 
ਬਿਨਾਂ ਹੀ ਖਡਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਜੋ ਇਸ ਨੇ ਆਂਤਿਕ ਵਿਰਧਾਂ ਰਾਰਨ ਭਲੀਭਾਂਤ ਹੀ ਹੋ ਜਾਣਾ ਸੀ ਤੇ 
ਅਜੇਹੀ ਪ੍ਰਤੀ-ਚਰਮ ਸੀਮਾ ਦ' ਅਨੁਭਵ ਹੋਣਾ ਸੀ ਜਿਸ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਪਾਪਤੀਆਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
ਚਰਮਸੀਮਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਹੋਣੀਵਾਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤ" ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਰਣਾ ਹੌਣ ਲੱਗ ਪੈਣੀ ਸੀ । 
ਸਿੱਖਾਂ ਤ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਦੀ ਜੋਗ ਨੇ ਨਿਮੌਸ਼ੀ ਦੇ ਇਸ ਅੰਤਲੇ ਪਲ ਨੂੰ ਵੀ ਗੌਰਵਮਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ 
ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਦਿਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਸਿੱਖ ਮਨ ਨੂੰ ਮਾਨਸਿਕ ਵਿਚਲਣ ਤੋ ਬਚਾ 
ਲਿਆ ਹੈ । ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਵਿਵੇਚਨ ਲਈ ਜੰਗਨਾਮੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸ਼ਾਹ ਮੁਹੈਮਦ (ਜੈਗਨਾਮਾ 
ਸਿਘਾਂ ਤੇ ਫਰੋਗੀਆਂ),ਮਟਕ (ਜੋਗ ਸਿੰਘਾਂ ਤੇ ਫਰੋਗੀਆਂ) ਅਤੇ ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ (ਜੰਗਨਾਮਾ) ਦੀ 
ਵਾਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਸਭਵ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਸ਼ਾਹ ਮੁਹੈਮਦ ਦੀ ਵਾਰ ਤਾਂ ਅਜੇਹੀ ਰਚਨਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਵਾਰ ਦੀ ਵਿਧਾ ਆਪਣੀਆਂ ਕਲ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਹੰਢਾਉ'ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਵਾਰ ਦੇ 
ਪਹਿਲੇ ਅੱਧ ਦਾ ਸੰਬੈਧ ਉਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੀਤ ਨਾਲ ਹੈ ਜਿਸ ਦੌਰਾਨ ਉਸ ਰਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ 
ਸੰਭਵ ਹੋਂ ਸਕੀ ਜਿਸ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਸੁਤੰਤਰ ਤੇ ਸਵਾਧੀਨ ਹਸਤੀ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ 
ਕਰਵਾ ਦਿਤਾ । ਵਾਰ ਦੇ ਦਰਜੇ ਅੱਧ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ਾਂ ਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਜੈਗ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 
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ਕਾਇਰਤਾ ਤੇ ਸੂਰਬੀਰਤਾ ਅਤੇ ਖ਼ੁਦਗਰਜ਼ੀ ਤੇ ਆਤਮ-ਬਲੀਦਾਨ ਦੇ ਅੰਗੁਣਾਂ ਤੇ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ 
ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰ ਤੇ ਸਿੱਖ ਸਿਪਾਹੀ ਵਿਚਰਦੇ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਨਿਕਟਵਰਤੀ ਧੱਛਮ 
ਦੀ ਥਾਂ ਹੁਣ ਪੈਜਾਬ ਤੇ ਦੂਰਵਰਤੀ ਪੱਛਮ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਉਸ ਪੁਰਬ ਦੀ 
ਵਿਚੌਲਗ) ਨਾਲ ਜਿਜ ਤੋਂ” ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਹੁਣ ਤਕ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਦਾ ਹੀ ਅਨੁਭਵ ਹੰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 
ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ” ਸ਼ਾਹ ਮੁਹੰਮਦ ਦੀ ਵਾਰ ਤੋ' ਪੈਜਾਬ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਹੌਣੀ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ 
ਉਪਲੱਬਧ ਹੌਣ ਲੱਗ ਪੈਦਾ ਹੈ ਜੋ ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਸਦਾ ਲਈ ਨਹੀ” ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਪੰਜਾਬੀ ਮਨ 
ਨੂੰ ਹਲੂਣਦਾ ਰਹੇਗਾ, ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਉਦੋ ਤੱਕ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਜਦੋ' ਤਕ ਪੈਜਾਬੀਅਤ ਦੀ ਭਾਵਨਾ 
ਜਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਪੋਜਾਬ ਦੀ ਸਵਾਧੀਨ ਤੋ ਸੁਤੰਤਰ ਹਸਤੀ ਦੇ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਣ ਨਾਲ ਵਾਰ ਦੀ ਵਿਧਾ ਵੀ 
ਨਿਰਬਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਵੀਹਵੀ` ਸਦੀ ਵਿਚ ਇਸ ਵਿਧਾ ੭'ਨਸਾਰ ਲਿਖਣ ਦਾ `ਰਵਾਜ 
ਹੁਣ ਤੱਕ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੈ ਪਰੰਤੂ ਇਸਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਾ ਅਭਾਵ ਹੈ । ਅਮ੍ਰਿਤਾ ਪ੍ਰੀਤਮ (ਅੱਜ ਆਖਾਂ ਵਾਰਸ 
ਸ਼ਾਹ ਨੂੰ) ਤੇ ਮੌਹਨ ਸਿੰਘ (ਕਿਹਰੇ ਦੀ ਵਾਰ, ਗੱਜਣ ਸਿੰਘ ਦੀ ਵਾਰ) ਨੇ ਪ੍ਰਗਤੀਵਾਦੀ ਧਾਰਨਾਵਾਂ 
ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਵਿਧਾ ਦੀ ਪੁਨਰ-ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਪੁਨਰ-ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ 
ਬਾਵਜੂਦ ਅਜੇ ਵਾਰ ਦੀ ਵਿਧਾ ਉਸ ਪ੍ਰਬਲਤਾ ਨੂੰ ਨਹੀ" ਪਹੁੰਚੀ ਜੌ ਦੁਨਿਆਵੀ ਵਾਰ ਤੱ ਉਪਲੱਬਧ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਗਹਿਰਾਈ ਨੂੰ ਤਾਂ ਕੀ ਪਹੁੰਚਣਾ ਸੀ ਜੌ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤੇ _ਉਪਦੋਸ਼ਾਤਮਕ ਵਾਰ ਦਾ 
ਅਨਿੱਖੜਵਾਂ ਔਗ ਹੈ । 
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ਵਾਰ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਮੁਖਤਾ ਦੇ ਤੁਲ ਕਿੱਸਾ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਹੈ ਜੌ ਇਸਦੇ ਜਨਮ ਉਪਰੋਤ 
ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਵਧੌਰੇ ਤੋ ਵਧੇਰੇ ਪ੍ਰਬਲ ਹੁੰਦੀ ਚਲੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਲਿਖਤੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ 
ਕਿੱਸਾ-ਕਾਦਿ ਦਾ ਉਦਭਵ ਅਕਬਰ ਦੇ ਰਾਜ ਸਮੇ ਦਮੋਦਰ ਦੀ ਹੀਰ ਤੇ ਪੀਲੂ ਦੇ ਮਿਰਜ਼ਾ ਸਾਹਿਬਾਂ 
ਵਜੋ' ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਵੈਤੋ ਤਾਂ ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਵਿਚਲੀਆਂ ਕੁਝ ਕਥਾਨਕਾਂ ਪੂਰਵ ਮੱਧ ਕਾਲ ਦੇ ਮੌਖਿਕ ਸਾਹਿਤ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹਨ ਪਰੰਤੂ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਇਤਿਹ'ਸਕਾਰੀ ਦੀ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੱ ਅਕਬਰ ਦੇ ਰਾਜ ਦਾ ਸਮਾਂ 
ਹੀ ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਦੇ ਜਨਮ ਦਾ ਕਾਲ ਬਣਦਾ ਹੈ । 

ਅਕਬਟ ਦੇ ਰਾਜ ਸਮੋ' ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਦਾ ਉਦਭਵ ਅਚਾਨਕ ਨਹੀ” ਹੋ ਗਿਆ ਬਲਕਿ ਇਸਦਾਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਇਤਿਹਾਸਕ-ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਕਾਰਨ ਹੈ । ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਜੌ ਪਰਸਪਰ ਆਦਾਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਹਿੰਦ ਰਹਿਤਲ 
ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਰਹਿਤਲ ਵਿਚਕਾਰ ਸੰਭਵ ਸੀ ਉਹ ਅਕਬਰ ਦੇ ਰਾਜ ਸਮੇ ਆਪਣੇ ਸਿਖਰ ਨੂੰ ਪਹੌਚ 
ਚੁੱਕਾ ਸੀ । ਇਸ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ ਗ੍ਰਾਮੀਨ ਜੀਵਨ ਦਾ ਵਧੇਰੇ ਭਾਗ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਧਰਮ ਵਜੋ' ਕਬੂਲ ਕਰ 
ਬੈਠਾ ਸੀ । ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਧਰਮ ਵਜੋ' ਕਬੂਲੇ ਜਾਣ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਹੁ-ਰੀਤਾਂ ਤੇ ਰਸਮਾਂ-ਰਿਵਾਜਾਂ 
ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਨਹੀ' ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ । ਇਸਲਾਮ ਤੌ” ਗ੍ਹਿਣ ਕੀਤੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅਤਰਗਤ 
ਉਹ ਜਿਉ” ਦੀਆਂ ਤਿਉ” ਵਿਚਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਤਰਾਂ ਉਹ ਸਮਾਨਤਾ ਜਿਸਦਾ ਇਸਲਾਮ ਨੇ 
ਆਰੰਭ ਵਿਚ ਐਨਾਂ ਪੱਖ ਪੁਰਰਿਆ ਸੀ ਅਸਮਾਨਤਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਈ । ਇਸ ਅਸਮਾਨਤਾ ਦੇ ਬੋਝ ਅਧੀਨ 
ਐਸੇ ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦਾ ਆਧਰ ਮਿਥਿਆ ਗਿਆ ਜਿਸ ਤੌ ਸਵਾਧੀਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਭਾਈਚਾਰਕ 
ਜੀਵਨ ਦਾ ਤਸੱਵਰ ਅਸੰਭਵ ਸੀ । ਕਰਦਰਤੀ ਤੌਰ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ! ਵਸੋ` ਵਾਲੋਂ ਇਸ ਗ੍ਰਮੀਨ ਜੀਵਨ ਨੂੰ 
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ਇਸਲਾਮ ਵੀ ਸਥਾਪਤੀ ਦਾ ਹੀ ਔਗ ਨਜ਼ਰ ਆਉਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਵਿਵਸਬਾ ਵਸ ਇਸ ਗਾਮੀਨ 
ਜੀਵਨ ਦਾ ਲਗਾਵ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਨਾਲ ਵੀ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ ਜੋ ਵੇਦਿਕ-ਭਾਰਤੀ ਤੇ ਇਸਲਾਮੀ 
ਈਰਾਨੀ ਦੋਨੋਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਜੀਵਨਬੋਧਾਂ ਤੋ" ਪ੍ਰੋਰਿਤ ਰਹਿਤਲਾਂ ਨੂੰ ਚਣੌਤੀ ਦੇ ਰਹੀ ਸੀ । ਸਭ ਕ੍ਝ ਤੋਂ 
ਨਿਰਾਸ਼ ਇਸ ਗ੍ਰਾਮੀਨ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਨੂੰ ਹੀ ਵਰੋਸਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸੀ । 

ਇਸ ਪੜਾਅ ਤੇ ਇਹ ਪ੍ਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਹੈ : ਇਕ ਤਾਂ ਉਹ ਜਿਸ ਵਿਚ ਆਪਣੀਆਂ 
ਨਿਵੇਕਲੀਆਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਕਾਂਖਿਆਵਾਂ ਵਿਕਸਤ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਉਹ ਜੋ 
ਆਦਿ ਕਾਲੀ ਕਾਮਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸਾਰ ਸਮਝਦੀ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਦਮੌਦਰ ਦੀ ਹੀਰ _ਵਿਚ 
ਰੁਝਾਣ ਪਹਿਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਵਲ ਹੈ ਉਥੇ, ਦੂਜੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਗਿਤੀਮੁਖਤਾ ਹੀ ਹੈ, 
ਜੋ ਪੀਲੂ ਦੇ ਮਿਰਜ਼ਾ ਸਾਹਿਬਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਹੋਈ ਹੈ। ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਮਿਰਜ਼ਾ ਸਾਹਿਬਾਂ ਨਿਰੋਲ 
ਜਨਮ, ਕਾਮ-ਕਰੜਾ ਤੇ ਮੰਤ ਦਾ ਔਤਰ-ਵੇਧਨ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਿਰਜ਼ਾ ਅਜਿਹੀ ਭਾਈਚਾਰਕ 
ਵਿਵਸਥਾ ਵਿਚ ਜੰਮਿਆ ਤੇ ਪਲਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਉਹ ਨਾ ਸਾਹਿਬਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਂ ਹੀ ਪਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਪ੍ਸੋਗ ਵਿਚ ਉਸਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਬੜਾ ਹੀ ਸੰਕੇਤਮਈ ਹੈ : 

ਵਿਆਹ ਹੋਵੇ ਛਡ ਦੇਵਾਂ, ਮੌਗ ਨਾ ਛਡੀ ਜਾ। 
ਜੇ ਕਰ ਮੌਗ ਮੰ ਛਡ ਦੇਵਾਂ, ਲਗੇ ਖਰਲਾਂ ਨੂੰ ਲਾਜ । 

ਗੱਲ ਕੀ ਆਰੰਭ ਤੋ` ਔਤ ਤਕ ਹੌਣੀ ਉਸ ਦੇ ਸਿਰ ਤੋ ਤਲਵਾਰ ਵਾਂਗ ਲਟਕਦੀ ਹੈ । ਇਸਦੇ 
ਫਲਸਰੂਪ ਸਾਹਿਬਾਂ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਮੇਲ ਦੇਸ਼ਮੁਖੀ ਆਕਾਰ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀ” ਬਲਕਿ ਕਾਲਿਕੀ 
ਮਿਆਦ ਵਿਚ ਵੀ ਸੁੰਗੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਹ ਹੀਰ ਤੋ ਰਾਂਝੇ ਦੇ ਮੇਲ ਨਾਲੋ` ਬਿਲਕੁਲ ਭਿੰਨ ਹੈ ਜੋ 
ਬੋਲੋ ਦੇ ਦੇਸ਼ਮੁਖੀ ਆਕਾਰ ਤੇ ਕਾਲਿਕੀ ਮਿਆਦ ਵਿਚ ਫੈਲਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਹ ਤਾਂ ਸੋਹਣੀ ਤੇ 
ਮਹੀ'ਵਾਲ ਦੇ ਮੇਲ ਸਮਾਨ ਵੀ ਨਹੀ' ਜਿਸ ਵਿਚ ਦੇਸ਼ਮੁਖੀ ਆਕਾਰ ਤਾਂ ਨਹੀ ਪਰੈਤ ਕਾਲਿਕ) 
ਮਿਆਦ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਹੈ । ਰ੍‌ 

ਨਿਸ਼ਚੇ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਆਦਿਕਾਲੀ ਕਾਮਨ'ਵਾਂ ਨੂੰ ਵਰੋਸਾਣ 
ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਦਾ ਗੌਣ ਸਥਾਨ ਬਣਦਾ ਹੈ ਇਸ ਕਾਰਨ ਮਿਰਜ਼ਾ ਸਾਹਿਬਾਂ ਦੀ ਕਥਾਨਕ ਤੇ 
ਕੇਵਲ ਨੇ ਕਿੱਸਾਕਾਰਾਂ (ਪੀਲ੍ਹ, ਹਾਫਿਜ਼ ਬਰਖ੍ਰਦਾਰ, ਮੁਹੈਮਦ, ਦਇਆ ਸਿੰਘ, ਭਗਵਾਨ ਸਿੰਘ, 
ਸਰਜੂ ਰਾਮ, ਮੁਹੈਮਦ ਬ੍ਰਟਾ ਗੁਜਰਾਤੀ, ਮੁਹੰਮਦ ਸ਼ਾਹ ਦੇਹਲਵੀ ਤੇ ਇਕ ਅੱਧ ਹੋਰ) ਨੇ ਹੀ ਹੱਥ 
ਅਜ਼ਮਾਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਹੀਰ ਰਾਂਝਾ ਦੀ ਕਥਾਨਕ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਨੂੰ ਸਭਿਆ- 
ਚਾਰਕ ਅਕਾਂਖਿਆਂਵਾਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਹੈ । ਅਚਰਜਤਾ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀ” ਕਿ ਹੀਰ ਰਾਂਝਾ ਦੀ 
ਕਥਾਨਕਾਂ ਤੇ ਲਗਭਗ ਚਾਲੀ ਕਿੱਸੇ ਲਿਖੇ ਜਾ ਚੁਕੇ ਹਨ । ਪੀਲੂ ਹਾਫਿਜ਼ ਬਰਖੁਰਦਾਰ ਤੇ ਕਾਦਰਯਾਰ 
ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਕੋਈ ਉਚ ਕੋਟੀ ਦਾ ਕਿੱਸਾਕਾਰ ਹੈ ਜਿਸਨੇ ਹੀਰ ਰਾਂਝਾ ਦੀ ਕਥਾਨਕਾ ਤੋ ਕਿੱਸਾ 
ਨਹੀ ਲਿਖਿਆ । ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਵਰਨਣਯੋਗ ਗੱਲ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਸੋਹਣੀ ਮਹੀ'ਵਾਲ ਤੇ 
ਸੱਸੀ ਪੁੰਨੂੰ ਦੀਆਂ ਕਥਾਨਕਾਂ ਤੋਂ ਲਿਖੇ ਗਏ ਕਿੱਸਿਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਉਨੀ ਤੋਂ ਤੌਰ੍ਹਾਂ ਹੈ। 
ਹੌਰ ਤਾਂ ਹੋਰ ਕੁੱਲ ਅਰਬੀ-ਈਰਾਨ | ਕਥ'ਨਕਾਂ ਤੇ ਲਿਖੇ ਗਏ ਕਿੱਸੇ ਤੀਹ ਤੋ ਇਕ ਦੋ ਜ਼ਿਆਦਾ 
ਹਨ ਅਤੇ ਕੁਲ ਭਾਰਤੀ ਕਥਾਨਕਾਂ ਤੋਂ ਲਿਖੇ ਗਏ ਕਿੱਸਿਆ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਤੀਹ ਤੋ ਇਕ ਦੌ ਘਟ 
ਹੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਅੰਗ-ਨਿਖੇੜ ਤੌ“ ਇਕ ਗੱਲ ਹੋਰ ਵੀ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਇਹ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ 
ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਇਤਿਹਾਸਕ-ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮੋੜ ਤੇ ਵਾਪਰੇ ਸੈਕਟ ਨੂੰ 
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ਚਣੋਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਵਜੋ“ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਬਾਹਰਲੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਵਿਧਾ ਦੇ ਅਨੁਕਰਣ ਵਜੋ 
ਨਹੀ ਹੋਇਆ । ਜੋ ਮਗਰੋ” ਜਾ ਕੋ ਇਸ ਪ੍ਕਾਰ ਦੇ ਅਸ਼ਾਂ ਦੇ ਕੋਈ ਪ੍ਰਮਾਣ ਵੀ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਤਾਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ ਗੌਣ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਕਿਉ'ਕਿ ਇਹ ਸੰਕਟ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਗਤੀ ਕਾਰਨ ਪੰਦਾ 
ਹੋਇਆ ਸੀ । ਇਸ ਲਈ ਇਤਿਹਾਸ ਤੋ ਵਿਮੁਖ ਹੋ ਕੇ ਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸਦੀਵੀ ਆਧਾਰ 
ਮਿਥ ਕੇ, ਪ੍ਕਿਰਤੰ/ਮੁਖਤਾ ਅਨ੍ਸਾਰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਮੁੱਲਾਂ ਦਾ ਚਿਤਰਣ ਪੰਜਾਬੀ ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਲਕਸ਼ ਹੈ । ਇਥੇ ਇਹ ਗੱਲ ਵੀ ਅੱਖੋ' ਪਰੋਖੋ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਨਹੀ' ਕਿ ਆਰੰਭ ਦੇ ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ 
ਵਿਚ ਪ੍ਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਤੋ ਪਾਪਤ ਮੁੱਲਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਮੁਖਤਾ ਤੋ” ਪ੍ਰਾਪਤ ਮੁੱਲਾਂ ਨਾਲ ਅਮੋੜ ਵਿਰੋਧ 
ਨਹੀ । ਇਸ ਕਾਰਨ ਤਾਂ ਕੁਲ ਰੌਲੇ-ਰੱਪੋ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਦਮੋਦਰ ਦੀ ਹੀਰ ਦਾ ਅੰਤ ਸੁਖਾਂਤਕ ਹੈ । 
ਆਖ ਦਮੋਦਰ ਮੋ" ਅੱਖੀ` ਡਿੱਠਾ 
ਜੋ ਲੰਮੀ ਤਰਫ ਸਿਧਾਏ । 
ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਵੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਾਰਨ ਹੈ। ਅਕਬਰ ਦੇ ਸਮੋ` ਸ਼ਾਸਨ ਦੀ ਸਦਭਾਵਨਾ 
ਕਾਰਨ ਜਿਸ ਦਾ ਦੀਨ-ਏ-ਇਲਾਹੀ ਪ੍ਰਤੱਖ ਪ੍ਰਮਾਣ ਸੀ, ਜੀਵਨ ਦਿਆਂ ਇਤਿਹਾਸਮੁਖੀ ਆਕਾਰਾਂ 
ਪਤੀ ਉਪਰਾਮਤਾ ਨੇ ਸ਼ਿੱਦਤ ਗਹਿਣ ਨਹੀ" ਕੀਤੀ ਸੀ । ਤਦ ਵੀ ਅਕਬਰ ਦੇ ਸਮੋ” ਤੋਂ ਹੀ ਇਸਦੇ 
ਸ਼ਿੱਦਤ ਗਹਿਣ ਕਰ ਜਾਣ ਦੇ ਪਮਾਣ ਬਣ ਰਹੇਂ ਹਨ । ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਜਿਨਸ ਦੀ ਥਾਂ ਮਾਇਆ 
ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮਾਲੀਆ ਉਗਰਾਹੁਣ ਦੀ ਨਵੀ ਵਿਉ'ਤ ਗਾਮੀਨ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਉਪਰਾਮਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰ 
ਰਹੀ ਸੀ । ਬੋਨਗਾਰਡ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਅਨੁਸਾਰ੪ ਜਿੰਨੇ ਡਾਕ ਇਸ ਨਵੀ ਦਵਿਉੱਤ ਅਧੀਨ ਉੱਭਰ ਕੇ 
ਆਏ ਉੱਤਨਿਆਂ ਦਾ ਗਾਮੀਨ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾਂ ਕਦੇ ਕਿਆਸ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਦਾ । 
ਸ਼ਾਇਦ ਦੁੱਲਾ ਭੱਟੀ ਇਸੇ ਨਿਕ'ਰਾਤਮਕ ਵਿਉੱ'ਤ ਦੀ ਸਾਕਾਰਾਤਮਕ ਉਪਜ ਸੀ । ਕਿਉਕਿ ਡਾਕੂ 
ਬਣ ਜਾਣ ਚਾ ਸਾਹਸ ਆਮ ਲੌਕਾਂ ਵਿਚ ਘੱਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸ ਵਲੋ” 
ਵਰੋਸਾਏ ਜੀਵਨ ਪ੍ਰਤੀ ਉਪਰਾਮਤਾ ਉਤਪੌਨ ਕਰ ਦੇਣਾ ਸੁਭਾਵਕ ਗੱਲ ਸੀ । ਇਸੇ ਉਪਰਾਂਮਤਾ 
ਨੂੰ ਅੱਗੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਕਾਖਿਆਵਾਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨਾ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਮੁੱਖਤਾ ਦਾ ਮੂਲ ਕਰਤੰਵ 
ਸੀ । 
ਇਸ ਪਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਦਾ ਨਿਰਧਾਰਣ ਉਸ ਧਰਾਤਲ ਤੇ ਹ੍ੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸਨੂੰ ਪ੍ਤੀਬਿੰਬਤ 
ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਭੋਇੰ ਅਜੇਂ ਵਾਹੀ ਅਧੀਨ ਨਹੀ” ਆਈ । ਇਸਨੂੰ ਜਿਉਣ ਵਾਲੋਂ ਪਾਤਰਾਂ ਦਾ ਹੁਸਨ 
ਜੋਬਨ ਤੇ ਕਾਮ-ਕਰੋੜਾ ਨਾਲ ਲਬਰੇਜ਼ ਹੋਣ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । ਇਸਨੂੰ ਜਿਉਣ ਦੇ ਪਲਾਂ ਦੋਰਾਨ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਖ਼ੇਡ, ਖੁਰਾਕ ਤੇ ਨੀਦ ਤੱਕ ਦੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਕਾਂਖਿਆ ਭਿੰਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈਜਿਵੇ" ਕਿ 
ਹੀਰ ਵਾਰਿਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਖੁਰਾਕ ਉਹੀਂ ਚੂਰੀ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਜੌ ਦੇਖਣ 
ਨੂੰ ਉਸ ਮਠਿਆਈ ਤੋਂ" ਨਿਗੂਣੀ ਹੈ ਜੋ ਹੀਰ ਦੇ ਵਿਆਹ ਵੋਲੇ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਵਾਸਤਵ 
ਵਿਚ ਇਹ ਉਸ ਨਾਲੋਂ ਕਿਤੇ ਵਧੇਰੇ ਮੁੱਲਵਾਨ ਹੈ ਕਿਉ'ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੋਨਾਂ ਵਸਤੂਆਂ ਦਾ 
ਸਮਾਵੇਸ਼ ਹੈ ਜੋ ਫਸਲ ਉਪਜਾਣ ਵਾਲੀ ਭਇੰ ਤੋ ਦੁੱਧ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਪਸ਼ੂਆਂ ਤੇ` ਪਾਪਤ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੀ ਖੇਡ ਉਹ ਉਛਲਣ ਤੇ ਕੁੱਦਣ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਕਾਮੁਕ ਕਾਮਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਉਤੇਜਨਾ ਮਿਲਦੀ 
ਹੈ । ਇਹ ਪ੍ਰਕਿਰਤਿਕ ਜਹੀਆਂ ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ` ਉਸ ਬਣਾਵਟੀਪਣ ਦਾ ਅਭਾਵ ਹੈ ਜੋ 
ਵਾਤਸਾਇਨ ਦੇ ਕਾਮਸੂਤਰ ਦਾ ਪ੍ਮੁੱਖ ਲੱਛਣ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨੀਂਦ ਵੀ ਉਸ ਮਸਤੀ ਸਮਾਨ ਹੈ 
ਜਿਸ ਵਿਚ ਬਾਹਰਲੇ ਜਗਤ ਦਾ ਵਿਘਨ ਤਾਂ ਹੋਂ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰੋਤ੍ਹ ਨਾਇਕ ਤੇ ਨਾਇਕਾ ਦੇ ਮਨ 
ਵਿਚੋ ਇਸ ਵਿਚ ਵਿਘਨ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਕੋਈ ਡਰ ਜਾਂ ਭੈ ਉਦੈਮਾਨ ਨਹੀ' ਹੁੰਦਾ । 
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ਇਸ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਦੀ ਚਰਮਸੀਮਾ ਉਹ ਕਾਮ-ਕੀੜਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਨਾਇਕ ਤੇ ਨਾਇਕਾ 
ਸੁੱਤੇ ਸਿੱਧ ਹੀ ਖੋ ਕੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਪਹਿਲੀ ਨਜ਼ਰ ਦੇਖਣ ਨਾਲ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਡੂੰਘੇ ਪਿਆਰ ਦੇ ਬੋਧਨ ਵਿਚ ਬੱਝ ਜਾਣਾ ਇਸ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਦਾ ਹੀ ਆਰੋਭਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ । 
ਕਾਮ-ਕੀੜਾ ਦੌਰਾਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਤਨ ਨਿਜੋਲ ਪ੍ਰਾਕਿਰਤਿਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਵਾਹਣ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਗੌਲਾਈਆਂ, ਉਭਾਰਾਂ ਤੇ ਵਿਰਲਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਤਨ ਦਾ ਨਿਚਲਾ 
ਭਾਗ ਹੀ ਹੈ ਜੋ ਇਸ ਵਕਤ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨੂੰ ਪਰੀਭਾਸ਼ਤ ਕਰਦ' ਹੈ । ਇਸਦੇ ਉਲਟ ਜਦ ਉਹ 
ਵਿਛੜ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਵਿਛੌੜੇ ਦੌਰਾਨ ਤਨ ਦੇ ਉਤਲੋ ਭਾਗ ਤੋ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਦੀ 
ਪਰਰਭਾਸ਼ਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹ੍‌ਦੀ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਤਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗੁਲਾਈਆਂ, ਉਭਾਰ ਤੋ ਵਿਰਲਾਂ ਮੱਧਮ ਪ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਖੇੜਿਆਂ ਵਿਚ ਰਾਂਝ ਲਈ ਤੜਪਦੀ ਹੀਰ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਦਾ ਤਸੱਵਰ 
ਉਸਦੇ ਨੰਣਾਂ ਰਾਹੀ ਕਰਵਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ : 

ਜਾਹ ਵੇਖ ਮਾਸ਼ੂਕ ਦੇ ਨੈਣ ਖੂਨ) 
ਤੈਨੂੰ ਨਿੱਤ ਉਲਾਂਭੜਾ ਜੱਗ ਦਾ ਈ । 

ਇਹ ਪਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਇਤਿਹਾਸਮੁਖਤਾ ਰਾਹੀ ਹੱਦ ਵਿਚ ਆਏ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਪਰਵਾਣ ਨਹੀ” ਹ 
ਸਕਦੀ । ਧਰਮ, ਕਾਨੂੰਨ, ਭਾਈਚਾਰਾ ਆਦਿ ਸਮਾਜਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਬਿਲਕ੍ਰਲ ਹੀ ਅਪ੍ਰਵਾਨ 
ਹੈ । ਇਸ ਅਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਮਖਤਾ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਸੈਦਰਭ ਅਨਿਵਾਰੀ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋ” 
ਇਸਦਾ ਥੀਣ ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰੋਤ੍ ਜੀਣ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਇਹ ਵਿਰੋਧਾਭਾਸ ਉਸ ਅਮੇੌੜ 
ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੈ ਜੋ ਪਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾਨੂੰ ਸਮਾਜਿਕ ਅਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਕਾਰਨ ਸਹਿਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਕਾਰਨ ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਕਥਾਨਕ ਦਾ ਔਤ ਦੁਖਾਂਤਕ ਅਤੇ ਅਨਿਵਾਰੀ ਹੈ । ਅਸਚਰਜਤਾ ਦੀ 
ਗੱਲ ਨਹੀ ਕਿ ਦਮੌਦਰ ਦੀ ਹੀਰ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਬਾਕੀ ਲਗ-ਭਗ ਸਾਰੇ ਕਿੱਸਾ=ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਕਥਾਨਕਾਂ 
ਦਾ ਔਤ ਦੁਖਾਂਤ ਵਿਚ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਵਿਸ਼ੇ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੀ ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸ਼ੈਲੀ ਤੇ ਵਿਧਾ ਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਹੈ । 
ਬਿਰਤਾਂਤ, ਵਰਨਣ ਤੋਂ ਪ੍ਰਵਚਨ ਵਾਸਤਵ ਵਿਚ ਇਸਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਧਾਨ ਸ਼ੋਲੀਗਤ ਸ਼ਿਲਪਾਂ ਹਨ 
ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸੰਹ, ਗਾਲ੍ਹ, ਉਲਾਂਭਾ, ਨਹੋਰਾ ਆਦਿ ਸੋਚਾਰ ਦੇ ਵਿਭਿਨ ਰੂੜ੍ਹੀਗਤ ਸਾਧਨਾਂ ਤੱ” ਪ੍ਰਬਲਤਾ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹ੍ਰੰਦੀ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਪਹਿਲੇ ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ ਅਤੇ ਵਰਨਣ ਤੇ ਪ੍ਰਵਚਨ 
ਦਾ ਉਸ ਵਿਚ ਗੌਣ ਸਥਾਨ ਹੈ, ਉਥੇ ਹੀਰ ਵਾਰਿਸ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਵਚਨ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਵਰਨਣ ਥਾਂ ਥਾਂ ਵਿਘਨ ਅਧੀਨ ਆਉਦੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਅਜੇਹਾ 
ਹੋਣਾ ਸੁਭਾਵਕ ਸੀ ਕਿਉਕਿ ਨਾਇਕ ਤੋ ਨਾਇਕਾ ਦੀ ਕਥਾਨਕਾ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਵਾਰਿਸ 
ਸ਼ਾਹ ਤਾਂ ਇਸ ਕਥਾਨਕ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੋਂ ਉਸ ਜੀਵਨ ਦਾ ਪਾਸਾਰ ਸਿਰਜਦਾ ਹੈ ਜਿਸਦੇ ਇਤਿਹਾਸ- 
ਮੁਖਤਾ ਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਦੋ ਵਿਰੋਧੀ ਪੱਖ ਹਨ । ਇਸ ਨਾਲ ਕਿੱਸਾ ਦੀ ਵਿਧਾ ਦੇ ਖੰਡਿਤ ਹੋ ਜਾਣ 
ਦ' ਅੰਦਵੇਸ਼ ਤਾਂ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰੋਤ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਸਾਰੀਆਂ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਹੈਢ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਜੋ 
ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਦੀ ਵਿਧਾ ਤੋਂ ਸ਼ੌਲੀ ਨੂੰ ਮੌਲਿਕਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਮੇ ਦੇ ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਿਰਰੀਮੁਖਤਾ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸ- 
ਮੁਖਤਾ ਵਿਚਲਾ ਇਹ ਵਿਰੋਧ ਆਪਣੀ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਤੋ` ਵਾਂਝਾ ਹੌਣ ਲਗ ਪੈਦਾ ਹੈ। ਇਸਦੀਆਂ 
ਕਥਾਨਕਾਂ ਨਿਰੋਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉਹ ਨਹੀ” ਰਹਿ ਦੀਆਂ । ਉਹ ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੌਰ ਤੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਸਨ ਜਾਂ 
ਪੰਜ ਬੀ ਆਭ' ਗ੍ਰਹਿਨ ਕਰ ਗਈਆਂ ਸਨ । ਹੁਣ ਤਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਥਾਨਕਾਂ ਦੀ ਵਧੇਰੇ ਵਰਤੋ” 
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ਹੋਣ ਲੱਗ ਪੈੱ'ਦੀ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਚਾ ਪਿਛੋਕੜ ਭਾਰਤੀ ਜਾਂ ਅਰਬੀ-ਈਰਾਨੀ ਸੀ । ਜਿਥੇ ਹਾਸ਼ਿਮ (ਸੱਸੀ 
ਪੁਨੂੰ) ਅਰਬੀ-ਈਰਾਨੀ ਕਥਾਨਕ ਵਲ ਆਕਰਸ਼ਕ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਥੇ ਅਹਿਮਦਯਾਰ ਅਰਬੀ ਈਰਾਨ] 
(ਹਾਤਮਤਾਈ, _ਯੂਰਸਫ ਜੁਲੌਖਾਂ, ਸੋਫੁਲ ਮਲੂਕ) ਤੇ ਭਾਰਤੀ (ਕਾਮਰੂਪ, ਚੰਦਰ ਬਦਨ) ਦਨੋ' ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਦੀਆਂ ਕਥਾਨਕਾਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੋਣ ਲਗ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਸੁਭਾਵਕ ਹੀ ਦੂਰ-ਦੁਰਾਡੇ ਦੇਸ਼ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਕਿਰ- 
ਤਿਕ ਰਟਨ ਦੇ ਮੋਟਿਫ ਕਿੱਸਾ=ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਰੌਚਿਕਤਾ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨਾਲ ਹੀ ਇਸਦੀ ਮੌਲਿਕਤਾ ਦਾ ਅੰਤ ਹੋਣ ਲਗ ਪੈਦਾ ਹੈ। ਗੱਲ ਕੀ ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਦ 
ਪਤਨ ਤੇ ਸਿੱਖ ਰਾਜ ਦੇ ਪਤਨ ਵਿਚਕਾਰ ਫਚਵਾਂ ਸਬੰਧ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਸਿੱਖ ਰਾਂਜ ਦੇ ਮਗਰੋ” ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਨਾਲ ਪਤਨ ਦੀ ਇਹ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਮੁਕਮਲ ਹੈ ਗਈ ਪ੍ਰਤੀਤ 
ਹੰਦੀ ਹੈ । ਇਉ” ਲਗਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਇਹ ਵਿਧਾ ਆਪਣਾ ਸਮਾ ਵਿਹਾ ਚੁਕੀ ਹੈ ਭਾਵ” ਆਧੁਨਕ 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਨਿਰਾਸ਼ਾਵਾਦੀ ਪਰਿਪੇਖ ਤੋ ਗਾਮੀਨ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਚਿਤਰਣ ਵਾਲੀ ਨਾਵਲਕਲ ਵਿਚ 
ਇਸਦਾ ਪੁਨਰ-ਰੁਪਾਂਤਰਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤਖ ਉਦਾਹਰਣ ਗੁਰਦਿਆਲ ਸਿੰਘ ਦੀ ਨਾਵਲ 
ਕਲਾ ਤੋਂ` ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਇਸਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਸ ਪ੍ਰਨਰ-ਰੂਪਾਂਤਰਣ ਤੋ' ਪੁਨਰ ਸਿਰਜਨਾ ਦੀ 
ਆਸ ਨਹੀ' ਬੱਝਦੀ ਜੋ ਵਾਰ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਕੁਝ ਨਾ ਕੁਝ ਹੱਦ ਤੱਕ ਅੰਮਿ੍‌ਤਾ ਪ੍ਰੀਤਮ ਤੇ ਮੰਹਨ 
ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਪ੍ਗਤੀਵਾਦੀ ਵਾਰਾਂ ਤੋ” ਬੱਝ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸੰਭਵ ਹੈ ਨਵੀ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਇਤਤਿਹਾਸਮੁਖਤਾ 


ਪੰਜਾਬੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਅੱਗਰਭੂਮੀ ਵਿਚ ਆ ਵਸੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀਮੁਖਤਾ ਪਿੱਠਭ੍ਰਮੀ ਵਿਚ ਚਲੀ 
ਗਈ ਹੈ । 
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ਨੋਟ : ਸੇਧ ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਵਿਚਾਰ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਹਨ । ਸੌਪਾਦਕ ਸੇਧ ਦਾ 
ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੌਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ" ਹੈ । 
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ਪੇੱਡ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਵੇਡ ਬਾਰੇ 
ਗੁਰਨਾਮ ਸਿੰਘ 
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ਪੇਡ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਵੰਡ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਡਾ ਨਿਰਮਲ ਸਿੰਘ ਆਜ਼ਾਦ ਵੱਲੋਂ ਚਲਾਏ! 
ਗਈ ਬਹਿਸ ਦੇ ਸਬੈਧ ਵਿੱਚ, ਮੈ” ਉਸ ਤੋ ਅਗਲੇ ਅੰਕ ਵਿਚ ਹ ਪਿੰਡ ਦੀ ਜਾਤੀ ਵੌਡ ਬਾਰ 
ਕਾਫੀ ਨੁਕਤੇ ਉਠਾਏ ਸਨ 'ਤੇ ਗੱਲ ਨੂੰ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਤੇ ਕੇਂਦਰਤ ਕੀਤਾ ਸੀ ਕਿ ਅਸਾਂ ਥੁੜਾਂ 
ਔੱਖਿਆਈਆਂ, ਗਰੀਬੀ ਦੀਆਂ ਮਜਬ੍ਰਨੀਆਂ, ਲੁੱਟ ਖਸੁੱਟ ਮਾਰਧਾੜ ਦੀਆਂ ਸਾਂਝਾ ਨੂੰ ਲੰ ਕੇ, ਪਿੰਡ 
ਦੇ ਸਮਾਜ ਵਿੱਚੋਂ ਬਸ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿੱਚੋ ਇੱਕੋ ਇੱਕ ਜਮਾਤ ਖੜ੍ਹੀ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ ਅਤੇ ਇਸ ਜਮਾਤ 
ਦੇ ਵੱਡੇ ਜਗੀਰਦਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰਾਂ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉ”ਦੇ ਹਿਤਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਕੇ ਦਮ ਭਰ 


ਲੰਦੇ ਹਾਂ । ਪਰ ਮੈ' ਵਾਰ ਵਾਰ ਇਸ ਗੱਲ ਤੇ ਜ਼ੌਂਰ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹਾਂ ਕਿ ਅਜਿਹਾ ਕਰਨਾ ਇੱਕ ਕਿਆਸ 
ਹੈ ਜਿਸ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਹੋਰ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਪਤਾਲ 'ਚ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਸ ਦੀਆਂ 
ਤੰਦਾਂ ਅਸਮਾਨ ਤੱਕ ਉੱਚੀਆਂ ਹਨ ਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹਨ । ਇਹੀ ਹੈ ਉਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਜੋ ਸਾਡੇ ਸਮਾਜ 
ਵਿੱਚ ਦੋ ਜਮਾਤਾਂ ਬਣਨ ਨਹੀ' ਦਿੰਦਾ ਤੇ ਜਦੋ' ਤੀਕ ਇਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਬੁੱਧੀਜੀਵੀ 
ਆਪਣਾ ਜਾਤਪਾਤੀ ਨਜ਼ਰੀਆ ਬਦਲ ਕੇ ਇਹ ਕਬ੍ਲ ਨਹੀ` ਕਰਦੇ ਕਿ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਜਾਤਾਂ ਦਰ 
ਜਾਤਾਂ ਤਿੱਚ ਵੰਡੀ ਹੋਈ ਹੈ ਤੇ ਇਸਦਾ ਬਰਾਬਰ ਹੱਲ ਲੱਭੇ ਬਿਨਾਂ ਸਾਂਝਾ ਤਕੜਾ ਮਰਚਾਂ ਨਹੀ 
ਉਸਾਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਸਿੱਧੀ ਜਮਾਤੀ ਵੰਡ ਦਾ ਖਿਆਲ ਛੱਡਣਾ ਪਵੇਗਾ ਤੇ ਜ਼ਾਤੀ ਵੰਡ ਦੇ ਰਾਹ 
ਪੈ ਕੇ ਹੀ ਕਿਸੇ ਸਿਰੇ ਲੱਗਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਬਹੁਤੇ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਭਾਣੇ” ਮੈ" ਛੋਟੇ ਮੂੰਹ ਤੱ ਥਹੁਤ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਗੱਲ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੋਵਾਂਗ' । ਪਰ ਦੌਸਤੋ ਤੁਸੀ ਸਮਾਜ ਤੋ, ਸਮਾਜ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਪਿਛੋਕੜ ਤੋ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਤੌਰ ਤੋ ਮੰਹ ਮੋੜ ਕੇ, ਕਿਆਸ ਅਰਾਈਆਂ ਨਾਲ ਇਨਕਲਾਬ 
ਦਾ ਪੇਟ ਨਹੀ` ਭਰ ਸਕਦੇ ਤੋ ਨਾ ਹੀ ਇਜ ਕਦੀ ਭਰ ਸਕੋਗੇ । 

ਆਪਣੇ ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਮੰ” ਅੱਜ ਐਮ.ਕੇ. ਦਸਤ ਦੇ ਸਬੋਧਤ ਵਿਸ਼ੇ 

ਤੇ ਦਿੱਤੇ (ਸੇਧ ਮਾਰਚ 1983) ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਮੁੜ ਮੁਖਾਤਬ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਉਹ ਲਿਖਦੇ ਹਨ; 

] (ਬਹੁਤ ਹੀ ਘੱਟ ਜ਼ਮੀਨ ਵਾਲੋਂ) ਕਿਸਾਨ ਪੇਡ ਪ੍ਰਲਤਾਰੀ ਜਮਾਤ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿੱਚ ਨਹੀਂ ਖੜ 

ਸਕਦੇ । 
॥[ ਛੌਟਾ ਪੇੱਡੂ ਕਿਸਾਨ ਪੇਂਡੂ ਪਰੌਲਤਾਰੀ ਜਮਾਤ ਦਾ ਕੁਦਰਤੀ ਵਿਰੋਧੀ ਨਹੀਂ । 
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]॥ ਪੇਡ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਹ ਖੇਤ ਪ੍ਲਤਾਰੀ, ਅਰਧ ਪਰੋਲਤਾਰੀ (ਬੌਨੇ ਕਿਸਾਨ) ਅਤੇ ਛੋਟੇ ਕਿਸਾਨ, 
ਗਰੀਬ ਵਸੋ ਹੈ । ਇਹ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਪੇਂਡੂ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਕੁਦਰਤੀ ਮਿੱਤਰ ਜਮਾਤਾਂ ਹਨ । 
ਦਰਮਿਆਨਾਂ ਕਿਸਾਨ ਜੋ ਆਪ ਭਾੜੇ ਦੀ ਕਿਰਤ ਵਰਤਦਾ ਹੈ; ਖੇਤ ਪ੍ਰੋਲਤਾਰੀ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ 
ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ, ਪਰ ਪੇਡ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੀ ਲਹਿਰ ਬਣ ਜਾਣ 'ਤੇ ਕੱਟੜ ਵਿਰੋਧੀ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਗਾ । 
ਸਰਸਰੀ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰਿਆਂ ਇਹ ਨੁਕਤੇ ਬੜੇ ਸਪਸ਼ਟ ਅਤੇ ਸਮਾਜ-ਸਬੋਧਤ ਹਨ । ਕੀਤੀ ਕਿਸਾਨ] 
ਵੰਡ ਵੀ ਠੀਕ ਢੰਗ ਦੀ ਹੈ। ਜਿਸਦਾ ਮੂਲ ਟਕਰਾ ਵੱਡੀ ਕਿਸਾਨੀ ਜਾਂ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਕਿਸਾਨ! 
ਨਾਲ ਹੈ । ਤੇ ਫਿਰ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਨਾਲ ਜੌ ਜਮਾਤੀ ਟਕਰਾ ਦਾ ਅੰਤਮ ਪੜ੍ਹਾ ਹੈ । 

ਪਰ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਹ ਇੱਕ ਪਾਸੜ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਹੈ । ਜੌ ਅਸਲ ਵਿੱਚ ਪ੍ਰੋਲਤਾਰੀ ਲਹਿਰ ਦੀ 
ਬਣਨ ਵਿੱਚ ਅੱਜ ਤੀਕ ਸਹਾਈ ਨਹੀ“ ਹੋ ਸਕਿਆ । 
ਪ੍: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ (ਸੇਧ ਮਾਰਚ 1983) ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ 

'ਸਾਡਾ ਏਥੇ ਮਨੋਰਥ ਹੈ ਆਰਥਕਤਾ ਉਤੇ ਕਲਚਰਲ ਪੱਖ ਦੇ ਅਸਰ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਦਿਵਾਉਣਾ । 
ਬ੍ਰਜੁਆ ਪੈ'ਤੜੇ ਵਾਲਿਆਂ ਤਾਂ ਇਸ ਚੱਕਰ ਵਿੱਚ ਪੈਣਾ ਹੀ ਕੀ ਹੋਇਆ, ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਪੈ'ਤੜੇ ਦੇ 
ਅਰਥ-ਵਿਗਿਆਨੀ ਵੀ ਇਸ ਅਸਰ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ ਅੰਦਾਜ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਸਾਰੇ ਮੁਲਕ ਦੀ ਸਿਆਸਤ 
ਉਪਰ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਾਡੀ ਆਰਥਕ ਉਸਾਰੀ ਉੱਤੇ, ਕਲਚਰਲ ਪੱਖ ਦਾ ਅਸਰ ਐਨਾਂ ਅਹਿਮ ਹੈ ਕਿ 
ਇਸ ਨੂੰ ਅਣਗੌਲਿਆਂ ਕੀਤਿਆਂ ਨ' ਮੁਲਕ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੋ ਸਹੀ ਸਮਝ ਆ ਸਕਦੀ ਅਤ ਨਾ ਹੀ 
ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ । ਸਾਡੀ ਬਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਸਮਜਕ ਬਣਤਰ ਤੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਕਲਚਰ ਨੇ 
ਸਾਨੂੰ ਦਕਿਆਨਸੀ ਬਣਾ ਕੇ, ਬੰਨ੍ਹ ਕੇ, ਜੂੜ ਕੇ ਬਠਾ ਛੱਡਿਆ ਹੈ । 

ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ _ਬਾਹਮਣੀ ਕਲਚਰ 'ਬਾਹਮਣੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ ਦ ਵਿਰੁੱਧ ਅਤੇ ਕਾਬਜ਼ 
ਫਿਉਡਲ, ਮਾਇਆ ਦੇ ਨਿਜਾਮ ਦੀ ਸਟੇਟ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ,' ਉੱਠੀ ਪਰ, 'ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਵਿੱਚ ਅੰਦਰੋ` 
ਵਿਗਾੜ ਪਿਆ ਤੇ ਇਹ ਫਿਉਡਲ ਦੇ ਢਹੇ ਚੜ੍ਹੀ ਉਤੇ ਬਰਹਮਣਵਾਦੀ ਦਾ ਅਸਰ ਬਹੁਤ ਹੋਇਆ । 

“ਉਸਦਾ (ਬਾਹਮਣੀ ਹਿੰਦੂ ਦਾ) ਧਿਆਨ ਜਜ਼ਬਾ, ਸਭ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਹਿੰਦੂ ਪੁਣੇ ਤੇ ਕੇਂਦਰਤ ਹੋ 
ਗਿਆ, ਸਦਾਚਾਰਕ ਤੌਰ ਅਤੇ ਮਨੋ ਵੇਗ ਦੇ ਤੌਰ ਉਤੇ ਉਸਦੇ ਜਿਉਣ ਦਾ ਅਧਾਰ ਹੀ ਬ੍ਰਮਣ 
ਹਿੰਦੂਪੁਣਾ ਹੋ ਗਿਆ।' 

ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਮੰ ਆਪਣੇ ਪੱਖ ਵਿੱਚੋ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਿਖਣਾ ਚਾਹਾਂਗਾ ਕਿ ਜਿੱਖ ਲਹਿਰ 
ਬਾਹਮਣੀ ਕਲਚਰ ਦੇ ਢਹੇ, ਮਿਸਲ ਜਗੀਰਦਾਰੀ ਰਾਹੀ” ਤੇ ਫਿਰ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦ ਸਿੱਖ ਰਾਜ 
ਰਾਂਹੀ' ਚੜ੍ਹ । 'ਤੇ ਫਿਰ ਸ਼ੂਦਰ ਜਾਂ ਵੈਸ਼ ਤੱ ਕਾਬਜ ਸਿੱਖ ਨੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਲੀਹਾਂ ਤੇ ਜੱਟਵਾਦ ਦਾ 
ਜਾਤਪਾਤੀ ਸਮਾਜਕ ਬਲ ਉਸਾਰਿਆ । ਜਿਸ ਦੇ ਸਿੱਟੇ ਵੱਜੋਂ ਇਸ ਦਾ (ਸਮੁੱਚੀ ਕਿਸਾਨੀ ਦਾ) 
ਧਿਆਨ ਜਜ਼ਬਾ, ਸਭ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੌਰ ਤਰੀਕਿਆਂ ਤੇ ਹੀ ਕੇਂਦਰਤ ਹੋ ਗਿਆ । 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਜਿਉਣ ਦਾ ਢੰਗ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਵਾਲਾ ਹੀ ਹੋ ਗਿਆ । 
ਤੇ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਭਾਵੇ ਅਸੀ' ਆਪਣੀ ਇੱਕ ਵੱਖਰੀ ਹੋਂਦ ਬਣਾਈ ਬੌਠੇ ਹਾਂ । 

ਦਸ ਤਰਾਂ ਜੋ ਕਿਸਾਨੀ ਅੱਜ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਜ਼ਮੀਨ ਹੋਣ ਕਾਰਨ. ਦਿਹਾੜੀ ਕਰਨ ਲਈ ਮਜਬੂਰ 
ਹੈ ਜਾਂ ਦਿਹਾੜੀਏ ਬਣਨ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਸ਼ਰਮ ਕਰਕੇ, ਅੰਦਰੋ ਅੰਦਰੀ ਭੁੱਖੀ ਮਰ ਰਹੀ ਹੈ, ਜੋ 
ਕਿਸਾਨੀ ਕੁਝ ਜ਼ਮੀਨ ਵਾਲੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਬਹੁਤਾ ਮਜ਼ਦੂਰ ਉਤੇ ਨਿਰਭਰ ਨਹੀ” ਰਹਿਣਾ ਪੀੱਦਾ ਤੇ ਜੌ 
ਕਿਸਾਨੀ ਤੀਹ ਤੋ ਪੰਜਾਹ ਕਿੱਲੋ ਵਾਲੀ ਜਿਸਨੂੰ ਖੇਤ ਮਜ਼ਦੂਰ ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਰਹਿਣਾ ਪੈਦਾ ਹੈ ਅਤ 
ਸੀਰ ਦੇ ਕੇ ਖੇਤੀ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਇਹ ਸਮੁੱਚੀ ਕਿਸਾਨੀ ਅੱਜ ਦੀ ਘੜੀ, ਖੇਤ ਪ੍ਰਲਤਾਰੀ ਦੀ ਸਮਾਜ ਦੇ 
ਕਿਸੇ ਪੱਖੋ ਵੀ ਮਿੱਤਰ ਨਹੀ । 
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ਕੁਦਰਤੀ ਤੌਰ ਤੇ ਤਾਂ ਮਨੁੱਖ, ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀ" । ਨਾ ਕੋਈ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਰਾਰੋ' 
ਜੋਮਿਆਂ ਹੈ ਤੋ ਨਾ ਜੰਮਣਾ ਹੈ । ਪਰ ਸਮਾਜਕ ਤੋਂ ਆਰਥਕ ਵਿਰੋਧ ਸਪਸ਼ਟ ਹਨ । ਏਸੋ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ, 
ਛੋਟੀ ਬੋਨੀ ਤੇ ਦਰਮਿਆਨੀ ਕਿਸਾਨੀ, ਸਮਾਜਕ, ਧਾਰਮਕ ਰਾਜਨੀਤਕ ਧਾਰਮਕ ਤੇ ਨੌਤਕ ਤੌਰ ਤੇ, 
ਪ੍ਰਲਤਾਰੀ ਦੀ ਕੱਟੜ ਵਿਰੋਧੀ ਹੈ । (ਕਦੋ ਵਿਰੌਧੀ ਨਹੀ ਹੋਵੇਗੀ ਇਹ ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਤੇ ਆਉਣ 
ਵਾਲੇ ਸਮੋ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ) ਪਰ ਵਿਰੋਧੀ ਹੈ, ਇਹ ਅਜ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਜਾਤਪਾਤੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਚਿੱਟੇ 

ਦਿਨ ਵਰਗਾ ਸੱਚ ਹੈ । ਛੌਟੀ ਤੇ ਬੌਨੀ ਕਿਸਾਨੀ ਕਿਧਰੇ ਵੀ ਖੇਤ ਪ੍ਰੰ ਲਤਾਰੀ ਨਾਲ ਨਹੀ” ਖੜ੍ਹੀ । 
ਇਹ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਦ3ਮਿਆਨੀ ਕਿਸਾਨੀ ਦਾ, ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨੀ ਦਾ ਹੀ ਪੱਖ ਪ੍ਰਰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਪ੍ਰਰਦ) 
ਆਈ ਹੈ ਤੇ ਪਰਦੀ ਰਹੇਗੀ । ਕਿਉਕਿ ਜਾਤਪਾਤੀ ਸੱਭਿਆਚਾਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਇੱਕ ਅਟੁਟ ਤੇ 
ਸਾਂਝੀ _ਕੜੀ ਹੈ । ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਕਾਰ, ਰੋਟੀ ਤੇ ਬੇਟੀ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੈ, ਰਸਮਾਂ ਰਿਵਾਜਾਂ, ਜੱਟਵਾਦ, 
ਜਾਤਪਾਤ ਸਭ ਕਾਸੇ ਦੀ ਸਾਂਝ ਹੈ। ਅੱਜ ਕਿਸਾਨੀ ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਪ 'ਚ ਪਿੰਡ ਦੀ ਹਰ ਸੋਸਥਾ ਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਹੈ । 
ਇਹਨਾਂ ਸਭਨਾਂ ਲਈ ਚੁੜ੍ਰੇ ਚਮਿਆਰ, ਨਾਈ, ਛੀਬੇ, ਝਿਉਰ, ਜੁਲਾਹੇ ਇਕੋ ਜਿੰਨੀ ਹੈਸੀਅਤ ਰਖਦੋਂ 
ਹਨ । ਇਕੋ ਜਿੰਨੀਥਾਂ। ਜੇ ਵੱਡੇ ਤੋ ਦਰਮਿਆਨੇ ਕਿਸਾਨ ਦੇ ਘਰ ਸੀਰੀ ਚੂੜ੍ਹਾ ਜਾਂ ਚਮਿਆਰ 
ਕੰਧ ਨਾਲ ਢੋਅ ਲਾ ਕੇ ਹੀ ਬਹਿੰਦ' ਹੈ ਤਾਂ ਦਿਹਾੜੀਯੋਗ ਕਿਸਾਨੀ ਜਾਂ ਖੁਦ ਕਾਸ਼ਤਕਾਰ ਕਿਸਾਨ 
ਦੇ ਘਰ ਵੀ ਉਹ ਬੈਦਾ ਉਥੇ ਬੈਠਦਾ ਹੈ । ਮੰਜੇ ਜਾਂ ਕੁਰਸੀ ਤੇ ਨਹੀ" । ਪਰ ਛੋਟੇ ਵੱਡੇ ਸਾਰੇ ਕਿਸਾਨ 
ਇਕੋ ਮੰਜੇ ਤੇ ਬੈਠ ਕੇ ਖਾ ਪੀ ਸਕਦੇ ਹਨ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰ!ਆਂ ਗੋਢ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਉਹ ਕੜੀ 
ਜਿਹੜੀ ਛੋਟੀ ਕਿਸਾਨੀ ਨੂੰ ਖੇਤ ਪ੍ਰਲਤਾਰੀ ਦੀ ਮਿੱਤਰ ਨਹੀ, ਬਣਨ ਦਿੰਦੀ । ਜਿਸ ਨੂੰ _ਅਣਗਲਿਆਂ 
ਕਰਕੇ ਨਾ ਮੁਲਕ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਸਹੀ ਸਮਝ ਬਣਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ 
ਹੈ । ਜਿਸਨੂੰ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਪੈੱਤੜੇ ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਗਿਆਨੀ ਲਗਾਤਾਰ ਅੱਖੋਂ ਉਹਲੇ, ਜਾਣ ਬੁੱਝ ਕੇ ਕਰਦੇ 
ਆ ਰਹੇ ਹਨ, ਕਿਉਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਣੀਆਂ ਰਗਾਂ ਵਿਚੋ ਵੀ ਜਾਤਪਾਤੀ ਉੱਚਤਾ ਦਾ ਖੁਨ 
ਦੌੜਦਾ ਹੈ । ਹੂ 
ਮੰ ਏਥੇ ਲੇਖਕ ਪ੍ਰੇਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੀ ਲਿਖਤ “ਦਸਤਾਵੋਜ਼' ਵਿਚੋਂ" ਕੁੱਝ ਤੱਥ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ, 
ਸਫਾ 86 : (ਨਕਸਲੀ ਸੂਬਾ ਕਮੇਟੀ ਦਾ ਇੱਕ ਮੰ'ਬਰ; 

“ਮੋਟੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਸੀ ਅਸੀ" ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਬੀ ਹੋਗ, ਨਕਸਲੀ ਬੀ ਹੋਗੇ, ਪਰ ਜਾਤਾਂ ਦੀ 
ਲਾਹਨਤ ਨਾਲ ਲਈ ਫਿਰਦੇ ਰਹੇ । ਇਹ ਕੋਹੜ ਸਾਡੇ ਛੌਟਿਆਂ ਚੇ“ ਤਾਂ ਕੀ ਜਾਣੇ, ਬੜੇ ਲੀਡਰਾਂ 
'ਚੋ ਬੀ ਨਾ ਗਿਆ । ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜੱਟ ਹੌਣ ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਬਾਹਮਣ ਖੱਤਰੀ ਹੌਣ ਤੇ ..... ਪਾਰਟੀ 
ਦੀ ਸੂਬਾ ਕਮੇਟੀ ਮੀਟਿੰਗ `ਚ ਉਸ ਨੇਤਾ (ਸੂਬਾ ਕਮੇਟੀ ਦਾ ਪ੍ਰਧਾਨ ਜਾਂ ਸਕੱਤਰ) ਨੇ, ਜੀਹਨੂੰ ਅਸੀ” 
ਰੱਬ ਕਰਕੇ ਮੰਨਦੇ ਸੀ, ਗੁੱਸੇ 'ਚ ਮੇਨੂੰ ਚੁਮਾਰ ਕਹਿਤਾ !!!' ਸਫਾ 60 ਦੇਸ਼ ਦਾ ਕੱਟੜ ਤੋ ਕੱਟੜ 
ਕਮਿਉਨਿਸਟ, ਭਾਵੇ" ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਭਗਤੀ ਭਗਤੀ ਚੀਕਦਾ ਮਰ ਜਾਵੇਂ, ਪਰ ਉਹਦੇ ਧੁਰ ਅੰਦਰੋ” 
ਜਾਤ ਬਰਾਦਰੀ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਨਹੀ ਜਾਂਦੀਆਂ । 
ਸਫਾ 66 “ਇਹ ਕਮਿਉਨਿਸਟ ਸੌਹਰੇ ਜਾਤ ਬਰਾਦਰੀ ਦੀ ਜਿੱਲੁਣ 'ਚੋ ਨ੍ਰੀ ਨਿਕਲੇ, ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ 
ਦੇ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਔੰਵੇ” ਕੂਕਦੇ ਨੇ ...ਸਾਨੂੰ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਨਾਲ ਲੜਦੇ ਲੜਦੇ, _ਸਧਾਰਨ 
ਜਾਤੀਆਂ ਨਾਲ ਵੀ ਲੜਨਾਂ ਪੈਦੇ । ਅਸੀ' ਤਾਂ ਦੂਹਰੇ ਗੁਲਾਮ ਆਂ--ਪੰਸਿਆਂ ਵਾਲੀਆਂ ਦੇ ਬੀ, 
ਉੱਚੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਬੀ । ਜੱਟ ਨੇ ਡ੍ੜ ਆਨੇ ਦੀ ਲੰਗੋਟੀ ਲਾਈ ਹੋਵੇ 
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ਹਾਲ ਚਮਾਰਾਂ ਨਾਲੋ“ ਵੀ ਗਿਆ ਬੀਤਿਆ ਹੋਵੇ, ਉਹ ਫੋਰ ਵੀ ਕਹ; ਉਹ ਚੁਮਾਰਾ ਆਪਣੀ ਔਕੜ 
ਵੇਖ--ਸ਼ਹਿਰ 'ਚ ਇਹੀ ਹਾਲਤ ਬਾਲਮੀਕੀਆਂ ਦੀ ਐ।'' 
ਇਹ ਹੈ ਇਤਿਹਾਸ 'ਖਾਲਸ' ਕਾਮਰੇਡਾਂ ਦਾ ਜੋ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਰਾਹ 


"੧ 


ਮੰਨਦੇ ਹਨ; ਜਿਸ ਬੰਦੇ ਨੇ ਚੂੜੇ ਚਮਿਆਰਾਂ, ਨਾਈਆਂ, ਝਿਉਰਾਂ ਛੀਬਿਆਂ ਨੂੰ ।ੱਕ ਨਾਲ ਲਾ ਕੇ, 
ਗੌਡਿਆਂ ਭਾਰ ਹੋ ਕੇ,ਬੱਕ ਭਰ ਕੌ ਉਹਨਾਂ ਤੋ ਅਮਰਿਤ ਪੀਤਾ ਤੇ ਰੌਗਰੇਟਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਬੇਟੇ ਕਿਹਾ । 
ਅਤੇ ਜੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਭਗਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਵਾਰਸ ਕਹਿੰਦੇ ਨਹੀ" ਥੱਕਦੇ, ਜਿਸਨੇ ਫਾਂਸੀ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ 
ਟੁੱਟੀ ਚੁੱਕਣ ਵਾਲੀ ਭੈਗਣ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਦੂਜੀ ਮਾਂ ਕਿਹਾ ਤੋਂ ਉਸ ਤੋ ਆਖਰੀ ਖਾਹਿਸ਼ ਅਨ੍ਸਾਰ 
ਰੋਟੀਆਂ ਪਕਵਾ ਕੇ ਖਾਧੀਆਂ ਅਤੇ ਆਤਮਕ ਅਨੰਦ ਮਹਿਸ੍ਰਸ ਕੀਤਾ ਜਿਸਨੇ ਘਰ ਦੀਆਂ ਮਰੀਆਂ 
ਕੱਟੀਆਂ ਬੱਛੀਆਂ, ਆਪ ਹੀ ਆਪਣੇ ਗੱਡੇ ਤੇ ਬਾਹਰ ਸੁੱਟੀਆਂ ਸਨ ਕਿਉ'ਕਿ ਉਹ ਕਿਸੇ ਚਮਿਆਰ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਤੋਂ ਘਟੀਆ ਬੈਦੇ ਨਹੀ ਸੀ ਮੰਨਦਾ (ਸੁਰਖ ਰੇਖਾ ਮਾਰਚ 1983) । ਇਹ ਹੈ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਸੱਚ ਅੱਜ ਤੋ` ਚਾਰ ਸੌ ਸਾਲ ਅਤੇ ਸੱਤਰ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਏ ਇਨਸਾਨਾਂ ਦਾ 'ਖਾਲਸਿਆਂ ਦਾ, 
ਖਾਲਸ ਕਾਮਰੇਡਾਂ ਦਾ । 

ਦੂਜੋ ਪਾਸੋ ਜਦੋ ਅਜ ਦੇ ਭਾਰਤੀ ਕਾਮਰੇਡਾਂ ਦਾ ਸਾਰਾ ਵਰਤਾਰਾ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ 
ਇਹ ਕਿਵੇ" ਸੋਚ ਲੰ'ਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜੱਟ ਜੋ ਦਿਹਾੜੀ ਯੌਗ ਕਿਸਾਨ ਹੈ, ਘੱਟ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਕਿਸਾਨ ਹੈ ਜਾਂ 
ਦਰਮਿਆਨਾਂ ਕਿਸਾਨ ਹੈ ਉਸਦਾ ਪਰੌਲੋਤਾਰੀ ਜਮਾਤ ਜੋ ਖੁਦ ਜਾਤਪਾਤ ਦੀਆਂ ਵੱਡੀਆਂ ਖਾਈਆਂ 
ਵਿੱਚ ਵੰਡੀ ਤੇ ਡਿੱਗੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਨਾਲ ਕੋਈ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਕੋਈ ਸਾਂਝ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਤੇ 
ਕੋਂਦੀ ਜਮਾਤ ਉਸਰ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਗੱਲ ਬੜੀ ਉਣੀ ਮਹਿਸ੍ਰਸ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 

ਇਹ ਕਿਸਾਨ ਬੁਰਜੁਆ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਪ੍ਰਬਧ ਵਿਚੋ ਗ਼ਰੀਬ ਵਸ" ਤਾਂ ਹਨ ਹੀ; ਪਰ ਇਹ 
ਪੋਡੁ ਪਰੌਲਤਾਰੀ ਦੀਆਂ ਮਿੱਤਰ ਜਮਾਤਾਂ ਹਾਲੇ ਨਹੀ ਹਨ । ਇਹਨਾਂ ਦਾ, ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗੁਆਂਢੀ 
ਪਰੌਲਤਾਰੀ ਜਮਾਤ ਨਾਲ ਕੱਟੜ ਵਿਰੌਧ ਹੈ। ਇਹ ਕਿਸਾਨੀ ਜਿੰਨੀ ਪਰੌਲਤਾਰੀ ਤੋ ਦੂਰ ਹੈ ਉਨੀ 
ਹੀ ਧਨੀ ਕਿਸਾਨੀ ਅਤੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਬਾਣੀਏ ਦੇ ਨੇੜੋ ਹੈ । ਜਿਸਨੇ ਜ਼ਮੀਨ ਤੱ“ ਲੈ ਕ ਘਰ ਦੀ 
ਹਰ ਲੋੜ ਤੱਕ, ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪੰਜਿਆਂ ਵਿੱਚ ਜੜ ਕੇ ਰੱਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚੋ ਨਾ ਧਨੀ ਕਿਸਾਨੀ ਵਿਰੁੱਧ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਬਾਣੀਏ 
ਵਿਰੁੱਧ ਕੌਈ ਵਿਰੋਧ ਉੱਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਦਾ ਹੈ । 

ਜਿਣਸਾਂ ਦੇ ਭਾਅ ਵਧਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਛੋਟਾ ਜਾਂ ਦਰਮਿਆਨਾ ਕਿਸਾਨ ਇਸ ਤੋਂ ਕੋਈ ਵੱਡਾ ਲਾਭ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀ“ ਕਰਦਾ । ਇਹ ਲਾਭ ਵੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਕਿਸਾਨ ਨੂੰ ਹੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਉੱਚੇ 
ਭਾਅਵਾਂ ਲਈ ਲੜਦਾ ਮਰਦਾ ਕੌਣ ਹੈ ? ਛੌਟਾ ਕਿਸਾਨ ਜਿਸ ਦੀ ਲੀਡਰੀ ਵੱਡ ਧਨੀ ਕਿਸਾਨ ਦੇ 
ਹੱਥ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਭਾਅ ਵਧਣ ਨਾਲ ਕਚੂੰਬਰ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ ਪੇੱਤੂ ਤੇ ਸ਼ਹਿਰੀ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਜਮਾਤ 
ਦਾ ਅਤੇ ਛੋਟੇ ਕਿਸਾਨ ਦਾ ਜਿਸਨੂੰ ਇੱਕੜ-ਦੁੱਕੜ ਜਿਣਸਾਂ ਦਾ ਲਾਭ ਗਿਣਤੀ ਦੇ ਨੋਟਾਂ ਚ ਤਾਂ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਜਦੋਂ ਬਾਕ) ਵਸਤੂਆਂ ਦੇ ਭਾਅ ਅਸਮਾਨ ਛੋਹੀ ਬੈਠੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹ ਚਾਰ ਨੌਟ ਕਿਸੇ 
ਦਾ ਕੀ ਸਵਾਰ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਉਸਦੇ ਪ੍ਰਵਾਰ ਨੂੰ ਲੂਣ, ਮਿਰਚ, ਹਲਦੀ, ਮਸਾਲਾ, ਖੰਡ, ਚਾਹ, ਗੁੜ, 
ਸਬਜ਼ੀ, ਭਾਜੀ, ਘਿਉ ਤੇਲ, ਜੁੱਤੀਆਂ ਚੱਪਲਾਂ, ਝੁੱਗੇ ਪਜਾਮੋ, ਕਿਤਾਬਾਂ ਕਾਪੀਆਂ, ਕਿਰਾਇਆ ਭਾੜਾ, 
ਟੈਕਸ ਸੀਮੈ'ਟ ਸਰੀਆ, ਇੱਟਾਂ ਟੈਲਾਂ, ਮਿਸਤਰੀ ਦਿਹਾੜੀਆ, ਖਾਦ ਬੀਜ, ਦਵਾਈਆਂ, ਸਭ ਕੁਝ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਜੈਮਣੇ', ਮਰਨੇ ਵਿਆਹ ਸ਼ਾਦੀਆਂ, ਨਾਨਕ ਸ਼ੱਕਾਂ, ਨੱਕ ਨਹ੍ਹ` ਜਾ, ਬੋਤਲ ਮੁਰਗਾ 
ਪ੍ਰਾਹੁਣਚਾਰੀ ਸਭ ਕੁਝ ਕਰਨਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸਾਰੇ ਖ਼ਰਚੇ ਉਸਦਾ ਦਲੀਆ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ; 
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ਜਿੰਨਾ ਦ' ਸਿੱਧਾ ਸਬੰਧ ਵੱਡੇ ਜਿਮੀਦਾਰ ਪਾਸ ਜਮੀਨ ਗਹਿਣੇ ਜਾਂ ਬੈਅ ਕਰਨ ਨਾਲ ਹੈ ਜਾਂ 
ਆੜਤੀਏ ਬਾਣੀਏ ਨਾਲ । ਪਰ ਉਹ ਕੌੜ ਅੱਖਾਂ ਨਾਲ ਅਤੇ, ਗਾਲਾਂ ਭਰੇ ਦਿਲ ਨਾਲ, ਝਾਕਦਾ ਹੈ 
ਵੀਰੂ ਮਜ੍ਬੀ ਵੱਲ ਜਾਂ ਜੋਗੁ ਚਮਿਆਰ ਵੱਲ, ਜੋ ਜਾਂ ਦਿਹਾੜੀ ਮੰਗਦੇ ਹਨ ਜਾਂ ਜੁੱਤੀਆਂ ਗੈਢਣ ਦੋ 
ਚਾਰ ਅੱਠ ਆਨੇ । ਮਾੜੀ ਧਾੜ ਚੂੜ੍ਿਆ 'ਤੇ' ਇਹ ਅਖੌਤ ਅੱਜ ਦੇ ਜਾਤਪਾਤੀ ਹਿੰਦੋਸਤਾਨ ਦੀ 
ਸਚਾਈ ਹੈ । ਇਹੀ ਸਾਡਾ ਕਲਚਰ ਹੈ । ਸਾਡਾ ਸਭਿਆਚਾਰ ਹੈ ਜੋ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਤੇਤੀ ਕਰੋੜ ਦੇਵਤਿਆਂ 
ਨੇ ਸਿਰਜਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਜੱਟਾਂ ਖੱਤਰੀਆਂ ਨੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜਾਇਆ ਹੈ । 

ਅੱਜ ਭਾਰਤ ਵਿੱਚ 22.5?? ਸ਼ੂਦਰ ਅਤੇ ਅਤੀ ਸ਼ਰਦਰ ਲੋਕ ਹਨ । 52%ਪਛੜੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ 
ਹਨ । 13%? ਘੱਟ ਗਿਣਤੀਆਂ ਜਿਵੇ' ਮੁਸਲਮਾਨ ਅਤੇ ਈਸਾਈ ਆਦਿ ਹਨ । 9.25% ਖੱਤਰੀ ਜੱਟ 
ਜਾਟ ਅਤੇ ਠਾਕਰ ਆਦਿ ਕੌਮਾਂ ਹਨ । 3. 75% ਬਾਹਮਣ ਹਨ । ਪਰ ਦੇਸ਼ ਤੇ ਰਾਜ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ 
3.75% ਸਭ ਤੋ” ਨਿੱਕੀ ਕੌਮ ਜਿਸਦੀ ਹੋੱਦ ਆਟੇ 'ਚ ਲੂਣ ਬਰਾਬਰ ਹੈ । ਜਿਸਨੇ ਆਪਣੀ ਜਾਤ- 
ਪਾਤੀ ਸੱਭਿਆਚਾਰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਲਈ ਤਾਰਤ ਦੇ 4100 ਆਈ. ਐਸ. ਅਫ਼ਸਰਾਂ ਵਿੱਚ 2700 
ਦੇ ਲੱਗਪਗ ਬਾਮਣ ਆਈ.ਏਂ. ਐਸ. ਭਰਤੀ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਜਿਹੜੀ ਇਸ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਨੌਕਰ 
ਸ਼ਾਹੀ ਵਿਚੋਂ ਵੀ ਲਾਗ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਕਿਵੇ ? ਇਸ ਬਾਰੇ ਵੱਖਰੇ ਲੇਖ ਵਿਚੋ" ਲਿਖਾਂਗੇ । 3.75% 
ਕੌਮ ਦੀ ਇਸ ਰਾਜ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਚੜ੍ਹਾ ਹਹੇ ਹਨ । 9.25 ਖੱਤਰੀ ਬਾਣੀਏ” ਤੇ ਜੱਟ ਜਿਮੀ'ਦਾਰ । 
ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤ ਦਾ ਕੁੱਲ ਸਰਮਾਇਆ, ਕੁੱਲ ਕਾਰਖਾਨੇ ਤੇ ਕੁੱਲ ਜ਼ਮੀਨ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਆਪਣੇ ਹੱਥਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਨਰੜ ਰੱਖੋ ਹਨ । ਜਿੰਨਾਂ ਦੇ ਹਿਤਾਂ ਦੀ ਰਾਖੀ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਇਥੋ" ਦੀ ਪੁਲੀਸ । ਜਿਹੜੀ 
85.87% ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਚੂੰ ਚਤਾਂ ਨਹੀ" ਕਰਨ ਦਿੰਦੀ । ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਕਾਰਖਾਨਿਆਂ ਨੂੰ ਹੱਥ ਪਾਉਣ ਤਾਂ 
ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਗੱਲ ਹੈ । 

ਇਹ ਸਮੁੱਚਾ ਰਾਜ ਚੱਲ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਸੱਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਅਧਾਰ ਤ 'ਜਿਸਨੂੰ ਬੜੇ 
ਅਰਾਮ ਨਾਲ ਉਪਰੋ` ਹੇਠ ਤੀਕ ਚਲਾਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਦਾ ਸਰਮਾਇਆ, ਭਾਰਤ ਦੀ 
ਸੱਨਅਤ, ਭਾਰਤ ਦਾ ਜ਼ਿਮੀਦਾਰਾ ਪ੍ਰਬੰਧ, ਭਾਰਤ ਦੀ ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹੀ, ਭਾਰਤ ਦਾ ਹਰ ਧਰਮ, ਗੱਲ ਕੀ 
ਸਮੁੱਚਾ ਸਮਾਜ ਤੇ ਇਸਦੇ ਸਮੁਚੇ ਅਦਾਰੇ ਸਭ ਜਾ=ਪਾਤੀ ਸੱਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਬਲ ਬੂਤੇ ਤੇ ਕਾਇਮ 
ਹਨ । ਉਹ ਦੇਸ਼ ਜਿਸਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਸੱਭਿਆਚਾਰ ਹੀ ਜਾਤਪਾਤ ਹੋਵੇ, ਜਿਸਦੀ ਸੋਚ, ਜਿਸਦੀ ਤੋਰ 
ਜਾਤਪਾਤ ਹੀ ਹੋਵੇ, ਉਸ ਦੇਸ਼ ਵਿੱਚ ਕਿਸਾਨੀ ਨੂੰ, ਜੋ ਅੱਜ ਖੁਦ ਸਵਰਨ ਜਾਤੀ ਹੈ, ਮੱਲੋ ਮੱਲੀ ਪ੍ਰਲ- 
ਤਾਰੀ ਜਮਾਤ ਨਾਲ ਮੜ੍ ਦਣਾ ਤੇ ਲਗਾਤਾਰ ਇਹੀ ਗੱਲ ਦੁਹਰਾਈ ਜਾਣਾ, ਮਰਖਤਾ ਨਹੀਂ' ਤਾਂ 
ਹੌਰ ਕੀ ਹੈ ? ਮੁਆਫ਼ ਕਰਨਾ ਦੋਸਤੋ ! ਮੋ ਗਲਤ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤ ਗਿਆਂ ਹਾਂ ਪਰ ਮੈਂ ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ 
ਕਿ ਇਹ ਕਿਸੇ ਆਪਣੇ ਵਰਗੇ ਬੰਦੇ ਨੂੰ, ਕੁੱਤੀ ਜਾਤ ਜਾਂ ਸਾਲਾ ਚੁਮਾਰ ਕਹਿ ਦੇਣ ਤੋ` ਬਿਲਕੁਲ ਵੀ 
ਮਾੜਾ ਨਹੀ । ਬਸ ਸਾਨੂੰ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਤੀਕ ਜਾਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਹਰ ਪੱਤਾ 
ਜਾਤਪਾੜੀ ਹਵਾ ਨਾਲ ਹੀ ਹਿਲਦਾ ਹੈ । 


=. ੧ 


' ਨੋਟ 8 ਡਾਇਰੋਕਟਰ, ਸਿੱਖਿਆ ਵਿਭਾਗ, ਪਜਾਬ ਦੀ ਚਿੱਠੀ ਨੰ : 3/63-72 ਐ: ਪੰ. 
ਮਿਤੀ 21.7.:3 ਅਨੁਸਾਰ ਸੇਧ ਕਾਲਜਾਂ ਦੀਆਂ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀਆਂ ਲਈ ਮੋਨਜ਼੍ਰ ਹੈ । 
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ਰੇ 


ਲੈਖਕ/ਪਾਠਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 


'ਇਸ਼ਕ ਕੀ ਇਕ ਜਸਤ ਨੇ ਹੀ ਕਰ ਦੀਆ ਕਿੱਸਾ ਤਮਾਮ 


ਮੈ“ ਡਾ. ਕਰਮਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦਾ ਬੜਾ ਮਸ਼ਕੂਰ ਹਾਂ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਦਿਲ-ਦਿਮਾਗ ਅਤੇ 
ਆਤਮਾ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਇਕੋ ਚਿਠੀ ਵਿਚ ਹੀ ਕਰਾ ਦਿਤੇ ਹਨ (ਸੇਧ, ਮਾਰਚ 83), ਨਹੀ” ਤਾਂ, ਪਤਾ 
ਨਹੀ” ਕਿੰਨ' ਚਿਰ ਅਪਰੀਚਤ ਹੀ ਰਹਿਣਾ ਸੀ । ਜਾਦੂ ਉਹ ਜੌ ਖੁਲ੍ਹ ਕੇ ਖੇਡ, ਐਵੇ" ਰੁਕ ਰੁਕਕੇ 
ਖੇਡਣ ਨਾਲ ਗੱਲ ਵੀ ਨਹੀ` ਬਣਦੀ । 

ਚਿਠੀ ਤੌਂ ਪਰਤਖ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅੱਖਾਂ ਉਤੇ ਪੱਟੀ ਜਾਂ ਖੌਪੇ ਬੰਨ੍ਹ ਕੇ ਪੜ੍ਹਿਆ-ਲਿਖਿਆ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਦਾਨਿਸ਼ਵਰ ਅਖਵਾਉ'ਦਾ, ਕੌਡਰ, ਜੌ ਦੋਵਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਕਮਿਉਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦੀ 
ਐਨੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਚੁੰਗਲ ਵਿਚ ਫਸਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਰਾਜਸੀ ਪਤਨ ਅਤੇ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਹੁ-ਚਕਰ 
ਦੀ ਇਸ ਦਲਦਲ ਵਿਚ ਫਸਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਉਹ ਗਿਣੇ ਮਿਥੇ ਪਾਰਟੀ ਲਿਟਰੇਚਰ ਤੌ` ਛੁਟ ਨਾ 
ਕੁਝ ਹੌਰ ਪੜ੍ਹਦਾ ਹੈ, ਗਿਣੀ-ਮਿਥੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਤੇ ਢ੍ਰਚਰਾਂ ਦੇ ਜਾਲ ਵਿਚ" ਨਾ ਹੀ ਬਾਹਰ ਆਉਣਾ 
ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਨਾਂ ਹੀ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਇਸ ਭਰਮ ਜਾਲ ਵਿਚੋ ਬਾਹਰ ਨਿਕਲਦੇ ਨੂੰ ਬਰਦਾਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਇਹਨਾਂ ਪਾਰਟੀਆਂ ਨੇ ਕਾਡਰ ਦੀ ਸੁਤੰਤਰ ਸੋਚ ਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਕ੍ਰਚਲ ਕੇ ਰਖ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਜੇ 
ਕਰਮਜੀਤ ਜਹੇ ਪੜ੍ਹ--ਲਿਖੋਂ ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਦਾ ਇਹ ਹਾਲ ਹੈ, ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਗਾਉ ਕਿ ਬਾਕੀਆਂ ਦਾ ਵੀ 
ਕੀ ਹਾਲ ਹੋਵੇਗਾ ? ਕਰਮਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਆਪਣੀ ਲੰਮੀ ਚਿਠੀ ਦੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਅਦਾਰਾ ਸੋਧ ਨੰ 
ਬੜੀ ਵਿਦਵਤਾ-ਪ ਰਨ ਸਲਾਹ ਦਿਤੀ ਹੈ ਕਿ ਸੌਢੀ ਜਹੇ 'ਲੋਖਕਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ 
ਜਿੰਮੇਵਾਰੀ ਸੱਪਣ ਦੀ ਬਜਾਏ ਕਚਘਰੜ ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਸੇਧ ਤੋ ਬਗੈਰ ਲਿਖੇ ਲੇਖਾਂ ਨੂੰ ਛਾਪਣ ਤੋਂ" ਗੁਰੇਜ਼ 
ਕਰੇ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਖਬੇ ਪੱਖੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਸੌਰਦਾ ਕੁਝ ਨਹੀ” ਪਰ ਵਿਗੜਦਾ ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਹੈ' 
(ਪੈਨਾ 63) 

ਜੇ ਕਰਮਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜਹੀ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਵਾਲਾ ਪੜ੍ਹਿਆ ਲਿਖਿਆ ਕੈਂਡਰ ਸੇਧ ਜਹੇ ਨਿਰਪਖ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ-ਪਰਚੇ ਨੂੰ ਵੀ ਅਜਿਹ| ਸਲਾਹ ਦਿੰਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਸ ਕਾਡਰ ਦੀ ਪਾਰਟੀ ਦੇ ਆਪਣੇ 
ਪਰਚਿਆਂ ਦਾ ਕੀ ਹਾਲ ਹੋਵੇਗਾ । ਜਿਥੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਕਾਰਡਰ ਵਿਚ“ ਹੀ ਕਿਸੇ ਸਿਆਣੇ ਬੈਦੇ 
ਦੀ ਵੀ ਅਜਿਹੀ ਕੋਈ ਗੱਲ ਨਹੀ ਛਪ ਸਕਦੀ ਜੋ ਪਾਰਟੀ ਦੀ ਨੀਤੀ '(ਲਾਇਨ)' ਤੋ" ਤਿਲ ਭਰ 
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ਵੀ ਲਾਂਭੇ ਜਾਂਦੀ ਹੋਵੇ । 'ਪਾਰਟੀ ਲਾਈਨ' ਜਾਂ 'ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ' ਬਾਰੇ ਆਪਦੀ ਰਾਏ ਜਾਂ ਵਿਪਰੀਤ 
ਵਿਚਾਰ ਛਪਵਾਉਣ ਤਾਂ ਬਿਲਕੁਲ ਅਸੰਭਵ ਹੈ । ਫੇਰ ਡਾ. ਕਰਮਜੀਤ ਏਸੇ ਚਿਠੀ ਵਿਚ ਇਹ 
ਡਾਕਟਰੀ ਕਿਉ” ਛਾਂਟਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮੇਰੇ ਜਹੋ ਬੰਦੇ ਨੂੰ “ਜੇਕਰ ਖਬੀਆਂ ਪਾਰਟੀਆਂ ਨਾਲ ਸਚਮੁਚ ਹੀ 
ਗਿਲਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਖਬੀਆਂ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦੇ ਆਪਣੇ ਅਖਬਾਰ ਜਾਂ ਰਸਾਲੇ ਨਿਕਲਦੇ ਹਨ, ਉਨਾਂ ਨੂੰ 
ਆਪਣਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾਉਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ।” (ਪੰਨਾ 62) ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਵੀ ਨਿਕਲਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਡਾਂ. ਕਰਮਜੀਤ ਸੋਧ ਨੂੰ ਖਬੇ ਧੜੇ ਦਾ ਜਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਰਚਾ ਨਹੀ ਮੰਨਦੇ, ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ 
ਔਤ ਵਿਚ ਵਿਦਵਨਾਂ ਵਾਲੀ ਉਦਾਰ ਸਲਾਹ ਅਦਾਰਾ ਸੇਧ ਨੂੰ ਦੇਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਕਿਸੇ ਸੇਧ ਤੱ 
ਬਗੌਰ ਲਿਖੇ ਲੇਖਾਂ ਨੂੰ ਛਾਪਣ ਤੋਂ` ਗੁਰੇਜ਼ ਕਰੇ,ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਖ਼ਬੇ ਪਖੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਸੌਰਦਾ ਕੁਝ ਨਹੀਂ 
ਵਿਗੜਦਾ ਬਹੁਤ ਕ੍ਝ ਹੈ। ਮੈ ਪੰਜ ਸਾਲ ਤੋ“ ਵਧੀਕ ਸਮੇ ਸੇਧ ਵਿਚ ਹੀ 35-40 ਦੇ ਕਰੀਬ 
ਲੇਖ ਤੇ ਸਮੀਖਿਆਵਾਂ ਲਿਖੀਆਂ ਹੋਣਗੀਆਂ । ਸੇਧ ਵਿਚ ਹੀ ਮੈ` ਡਾ. ਕਰਮਜੀਤ ਦੀ ਇਹ ਪਹਿਲ 
ਰਚਨਾ (ਚਿਠੀ) ਛਪੀ ਹੋਈ ਪੜ੍ਹੀ ਹੈ । ਮੇਰੇ ਜਹੇ 'ਕਚਘੜਾਂ' ਦੀ ਜਾਂ ਅਦਾਰਾ ਸਧ ਦੀ ਵੀ ਸ਼ਾਇਦ 
ਇਹ ਬਦਕਿਸਮਤੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਤ` ਪਹਿਲਾਂ ਕਰਮਜੀਤ ਜਹੇ ਸਜਣਾਂ ਨੇ ਆਪਦੀ ਵਡਮੁਲ। ਰਾਏ 
ਨਾਲ ਨਹੀ ਨਿਵਾਜਿਆ, ਤਾਂ ਜੋ 'ਖਬੇ ਪਖ਼ੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਕ੍ਝ ਤਾਂ ਸੋਰ ਜਾਂਦਾ । ਉੱਜ ਕਰਮਜੀਤ 
ਹੌਰਾਂ ਦੇ ਕੈਨ ਵਿਚ ਹੀ ਮੈਂ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਰਸਾਲਾ ਪੰਜ ਦਰਿਆ, ਜੂਨ 1947 
ਦੇ ਅੰਕ ਵਿਚ ਮੈ ਬੰਗਾਲ ਦੀ ਤਿਭਾਗਾ ਲਹਿਰ ਬਾਰੇ 'ਤਿਭਾਗਾ' ਨਾਮ ਦਾ ਭਾਵਕ ਜਿਹਾ ਗਗਨਪਾਰਾ 
ਲਿਖਿਆ ਸੀ, ਜਿਸਦੀ ਸਰਾਹਨਾ ਸੋਹਨ ਸਿੰਘ ਜੋਸ਼ ਨੇ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਨਵੰਬਰ 1947 ਵਿਚ 
ਹੋਈ ਨਿਜੀ ਮਿਲਣੀ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਸੀ । ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਅਨੰਦ ਵੀ ਹਾਜ਼ਰ ਸਨ । ਖੇਰ, ਉਸ ਸਮੇਂ 
ਅਜੇ ਸ਼ਾਇਦ ਡਾ. ਕਰਮਜੀਤ ਹੋਰਾਂ ਅਵਤਾਰ ਵੀ ਨਹੀ ਧਾਰਿਆ ਹੋਣਾ ਪਰ 'ਪੋਜ ਦਰਿਆ ਦੀਆਂ 
ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਫਾਈਲਾਂ ਤਾਂ ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੀ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਵਿਚ ਪਈਆਂ ਹਨ ; ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ 
ਹੀ ਫਰਵਰੀ 1955 ਦੇ ਐਕ ਵਿਚ 'ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੀਆਂ ਸਮਸਿਆਵਾਂ ਨਾਮ ਦਾ ਮੋਰਾ ਲਖ ਵੀ 
ਮਿਲ ਜਾਏਗਾ, ਜੋ ਮੈਨੂੰ ਅਜ ਠੀਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸੰਗਕ ਨਿਰਣਾ ਹੀ ਪਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ... ਖੈਰ, ਬਹੁਤੀਆਂ 
ਨਿਜੀ ਗੱਲਾਂ ਕਰਨੀਆਂ ਠੀਕ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀਆਂ ਜਿਵੇ ਕਰਮਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਮੰਨੂੰ “ਸ਼ਾਇਦ 
ਅਕਾਲੀਆਂ ਨਾਲ ਹੇਜ ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 'ਸੋਢੀ' ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਵਿਰਾਸਤ ਨੂੰ ਸਾਂਭ ਰਹੇ ਹਨ। 
(ਪੰਨਾ 62)] 

ਹੁਣ ਜੇ ਪੜ੍ਆ--ਲਿਖਿਆ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵੀ ਇਸ ਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਕਰੇ ਕਿ 'ਮਾਰਕਸ- 
ਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਜਦੋ” ਰਾਜਾਂ ਨੂੰ ਵਧ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਤਾਂ ਇੰਦਰਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਚਮਚਿਆਂ 
ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਖਵਾਦੀ ਤੇ ਸੋਪਰਦਾਦਿਕ ਕਿਹਾ । ਸੋਢੀ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦਰਦ ਨਾ 
ਆਇਆ--(62)'' ਸਮਝ ਨਹੀ ਆਂਉ”ਦੀ ਕਿ ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਮੇਰੇ ਦਰਦ ਦੀ ਕ ਅਵਸ਼ਕਤਾ 
ਪੈ ਗਈ ? ਮੈਂ” ਤਾਂ ਸ਼ੁਰੂ ਤੋ ਰਾਜਾਂ ਨੂੰ ਵਧਰੇ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਦਾ ਸਮਰਥਕ ਹਾਂ ਅਤੇ ਅੱਖਾ ਇਸ ਗਲ 
ਹਾਂ ਕਿ ਰਾਜਾਂ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਦਾ ਮਸਲਾ 1967 ਦਾ ਹੀ ਉਠਿਆ ਹਇਆ ਹੈ (ਜਦ 
ਕਰੁਨਾਨਿਧੀ ਨੇ ਤਾਮ਼ਲਨਾਡ ਦੇ ਮੁਖ ਮੰਤਰੀ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ ਉਠਾਇਆ ਸੀ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਮੁਖ 
ਮੰਤਰੀ ਗੁਰਨਾਮ ਸਿੰਘ ਨੇ ਮਦਰਾਸ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰੜਤਾ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਜਦ ਕਿ ਕਮਿਉਨਿਸਟ 
ਤੇ ਜਨਸੈਘੀ ਵੀ ਪੰਜ'ਬੀ ਸੂਬੇ ਦੀ ਸਾਂਝੀ ਵਜ਼ਾਰਤ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਸਨ) । ਉਸ ਸਮ ਤਾਂ ਮਾਰਕਸ- 
ਵਾਦੀ ਇਸ ਮਸਲੇ ਉਤੇ ਹਰਕਤ ਵਿਚ ਨਾ ਆਏ, ਕਿਉਕਿ ਪਛਮੀ ਬਗਾਲ ਵਿਚ ਵਜ਼ਾਰਤ ਵਿਚ 
ਭਾਈਵਾਲ ਹੀ ਸਨ, ਮੁਖ ਮੰਤਰੀ ਅਜੈ ਮੁਕਰ ਜੀ ਸੀ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਦਾ ਇਕ 
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ਖਾੜਕੂ ਗਰੁਪ ਪਾਰਟੀ ਤੌ ਅਲਗ ਹ ਕੇ 'ਨਕਸਲਬਾੜੀ ਦੇ ਰਸਤੇ ਤੁਰ ਪਿਆ ਬੀ ਅਤੇ 
ਮਾਰਕਸੀਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਸਾਂਝੀ ਸਰਕਾਰ ਵਿਚੋ ਨਿਕਲ ਆਉਣ ਲਈ ਦਬਾਉ ਪਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਫੇਰ 
ਜਦ 1977 ਵਿਚ ਮਾਰਕਸੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੱਕੀ ਮਨਿਸਟਰੀ ਬਣਾ ਲਈ, ਤਾਂ ਵੀ ਕੇਦਰ ਦ। 
ਜਨਤਾ ਸਰਕਾਰ ਉਤੇ ਵਧੇਰੇ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਲਈ ਜ਼ੋਰ ਨਹੀ ਪਾਇਆ । ਪਰ 1980 ਵਿਚ ਜਦ 
ਮੁੜ ਇੰਦਰਾ ਗਾਂਧੀ ਬਰਾਜਮਾਨ ਹੋਈ ਅਤੇ ਪਰਨਾਬ ਮੁਕਰ ਜੀ ਨੌ ਧਮਕੀ ਦਿਤੀ ਕਿ ਅਸੀ ਜੋਤੀ 
ਬਾਸੂ ਦੀ ਸਰਕਾਰ ਨੂੰ ਬੰਗਾਲ ਦੀ ਖਾੜੀ ਵਿਚ ਸੁਟ ਮਾਰਾਂਗੇ, ਤਾਂ ਮਾਰਕਸੀਆਂ ਨੂੰ ਸਾਰਾ ਫਿਕਰ, 

ਢਾਈ ਸਾਲ ਤੱਕ, ਆਪਣੀ ਉਸ ਰਾਜ ਸਰਕਾਰ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਦਾ ਹੀ ਪਿਆ ਰਿਹਾ ਕਿ ਇੰਦਰਾ ਗਾਂਧੀ 
ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਵੇਰੇ 'ਲਾ ਐੱਡ ਆਰਡਰ' ਦੇ ਬਹਾਨੇ 'ਮਾਰਕਸੀ' ਸਰਕਾਰ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰਾਂ ਮੁਅਤਲ ਨ 
ਕਰ ਦੇਵੇ ਜਿਵੇਂ ਰਾਜ ਦਾ ਗਵਰਨਰ ਕਿਸੇ ਨਗਰ-ਪਾਲਿਕਾ ਨੂੰ ਭੰਗ ਕਰ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਗੱਦੀ ਬਚਾਉਣ 
ਦੀ ਖਾਤਰ ਹੀ ਜੋਤੀ ਬਾਸੂ ਦੀ ਸਰਕਾਰ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਪਛਮੀ ਬੰਗਾਲ ਦੇ ੫ਟਸਨੀ ਅਜਾਰੇਦਾਰਾਂ 
(301 8੦7੦5) ਨੂੰ ਰੈਢਿਆ ਕਿ ਪਾਰਟੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਮਿੱਲਾਂ ਵਿਚ ਹੜਤਾਲਾਂ ਨਹੀ” ਕਰਾਵੰਗੀ, 

ਸਾਰੇ ਮਸਲੇ 'ਪੁਰ-ਅਮਨ' ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਹੱਲ ਕੀਤੇ ਜਾਣਗੇ । ਏਸੇ ਲਈ ਜ੍ਰਟ-ਪਾਲਕਾਂ ਨੇ ਜੋਤੀ 
ਬਾਸ ਨੂੰ ਇਕ "ਭੱਦਰ ਪੁਰਸ਼ ਮੁਖ ਮੰਤਰੀ'' ਦਾ ਖਿਤਾਬ ਦਿੱਤਾ । ਜਿੰਨਾ ਚਿਰ 'ਭੱਦਰ ਪੁਰਸ਼ ਮੁਖ 
ਮੰਤਰੀ' ਅਜਾਰੇਦਾਰਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਵਰਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਠੀਕ ਹੈ, ਅਤੇ ਮੁਖ ਮੰਤਰੀ ਦਾ ਲੜਕਾ ਵੀ 
ਸਰਮਾਦੇਦਾਰ ਬਣਨ ਦੀ ਦੌੜ ਵਿਚ ਸਫਲਤਾ ਨਾਲ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ (ਅਜਿਹੇ ਇਲਜ਼ਾਮ ਲੱਗੇ 
ਵੀ ਹਨ) ਪਰ ਜ਼ਰਾ ਵੀ ਮੁਖ ਮੰਤਰੀ ਇਹਨਾਂ ਧਨਾਡਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ 'ਭਦਰ ਪੁਰਸ਼__੨ਾ ਹਾ, 
ਪਾਰਟੀ ਨੇ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਹੱਕ ਲਈ ਬਿਗਲ ਵਜਾਇਆ, ਤਾਂ ਅਜਾਰੇਦਾਰਾਂ ਨੇ ਕਾਂਗਰਸੀਆਂ 
ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੋ ਵਜ਼ਾਰਤ ਵਾਲੀ ਕੁਰਸੀ ਹਿਲਾ ਦੇਣੀ ਹੈ, ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਭਦਰ-ਪੁਰਸ਼ ਮੁਖ ਮੰਤਰੀ 
ਚੰਗੀ ਤਰਾਂ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਏਸੇ ਲਈ ਉਹ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਚੱਲਣਾ (8੮1੩੮ ਕਰਨਾ) ਸਿਖ ਗਏ 
ਹਨ, ਪਾਰਲੀਮੈ“ਟਰੀ ਭਦਰਤਾ ਦੇ ਬੜੇ ਵਧੀਆ ਸ਼ਿਸ਼ ਬਣ ਗਏ ਹਨ । ਸੋ 1981 ਵਿਚ ਜਦ 
ਅਕਾਲੀਆਂ ਨੇ ਧਾਰਮਕ-ਆਰਥਕ-ਰਾਜਸੀ ਮੰਗਾਂ ਸਮੇਤ ਰਾਜ ਲਈ ਵਧੇਰੇ ਅਧਿਕਾਰਾਂ ਦੇ ਮੰਰਚੇ 
ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ, ਤਦ ਵੀ ਮਾਰਕਸੀਆਂ ਨੇ ਕੋਈ ਹੁੰਗਰਾ ਨਹੀ" ਭਰਿਆ । ਕੀ ਇਸ ਲਈ ਹੁਗਾਰਾ 
ਨਹੀਂ ਭਰਿਆ । ਕਿ ਜਦ ਜੋਤੀ ਬਾਸੂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਗੱਦੀ ਦਾ ਫਿਕਰ ਸੀ ਤਾਂ 
ਅਕਾਲੀਆਂ ਜਾਂ ਅਕਾਲੀਆਂ ਦੇ ਕਿਸੇ “ਧੂਤੇ' (ਜਿਵੇ ਸੋਢੀ ਵਰਗੇ) ਨੇ ਉਸ ਸਮ 
ਮਾਰਕਸੀਆਂ ਦਾ ਹੁੰਗਾਰਾ ਨਹੀ` ਸੀ ਭਰਿਆ, ਜਦ 1980-82 ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪਛਮੀ ਬੰਗਾਲ ਦੀ 
ਮਨਿਸਟਰੀ ਨੂੰ ਬਚਾਉਣ ਦਾ ਫਿਕਰ ਪਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ? ਜਦ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀਆਂ ਪਾਰਲੀ- 
ਮੈੱਟਰੀ ਖੌਭੇ ਵਿਚ ਖੁਭ ਹੀ ਗਈਆਂ ਹਨ ਤਾਂ ਫਿਰ ਘਟੋ ਘਟ ਬੁਰਜੁਆ ਡੈਮੌਕ੍ਰੇਸੀ ਦੇ ਤਕਾਜ਼ੇ ਪੂਰੇ 
ਕਰਨ ਲਈ, ਰਾਜਾਂ ਦੇ ਹੱਕਾਂ ਲਈ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਚੰਗੇਰਾ ਸਥਾਨ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ! ਜੇ ਅਕਾਲੀਆਂ ਨੇ ਹੀ 
ਇਸ ਲਈ ਮੌਰਚਾ ਸ਼ੂਰੁ ਕੀਤਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਸੋਚ ਕੇ ਪਿਛਾਂਹ ਥੋੜਾ ਹਟ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ (ਜਿਵੇਂ ਹੋਰ 
ਹਿੰਦੂ- ਗਲਬੇ ਵਾਲੀਆਂ ਵਿਰੋਧੀ ਪਾਰਟੀਆਂ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਅਕਾਲੀਆਂ ਨੇ ਕਿਉਕਿ ਗਿਆਨੀ 
ਜ਼ੈਲ ਸਿੰਘ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਗੀ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਸਿਖ ਸਮਝ ਕੇ ਵੌਟ ਪਾਈ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਡੇ ਉਮੀਦਵਾਰ ਨੂੰ 
ਨਹੀ ਪਾਈ) ਕਿ 'ਫਿਰਕ੍ਰ ਪਾਰਟੀ' ਵਲੋ“ ਲਗਾਏ ਗਏ ਕਿਸੇ ਸਹੀ ਅੰਦੋਲਨ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਨਹੀਂ 
ਕਰਨਾ । ਪੰਜਾਬੀ ਸ੍ਰਬੇ ਦੀ ਮੌਗ ਲਈ ਵ) ਸਾਂਝੀ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਦਸ ਬਾਰਾਂ ਸਾਲ 
ਇਹੀ ਰੁਖ ਅਪਨਾਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਸੂਬੇ ਦ ਨਾਅਰੇ ਨਾਲ ਪੋਜਾਬ ਵਿਚ ਫਿਰਗ੍ਹ 
ਵਾਤਾਵਰਨ ਨੂੰ ਹਵਾ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਜਦ ਇਹ ਨਾਅਰਾ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸਿਖਾਂ ਵਿਚ ਲੋਕ-ਲਹਿਰ 
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ਵਾਂਗ ਫੈਲ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਜਾ ਕੇ ਹੀ ਕਮਿਉਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਨੇ ਇਸਦਾ ਖੁਲ ਕੇ ਸਮਰਥਨ ਕੀਤਾ ਸੀ । 
ਅਕਾਲੀਆਂ ਵਲੋ” ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਰਾਜ ਦੋ ਹਿੱਤ ਦੀਆਂ ਮੰਗਾਂ ਬਾਰੇ ਮਾਰਕਸੀ ਪਾਰਟੀਆਂ 
ਨੇ ਜ਼ਬਾਨੀ ਜਮਾਂ-ਖਰਚ ਹੀ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਨਹਿਰ-ਰੌਕੋ ਮੌਰਚੇ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸੀ ਪਾਰਟੀ ਪਹਿਲਾਂ ਤਾਂ 
ਨਾਲ ਆਈ, ਪਰ ਬਾਦ ਵਿਚ ਜਦ ਮੌਰਚੇ ਦਾ ਸਥਾਨ ਬਦਲ ਗਿਆ, ਤਾਂ ਕੁਝ ਰਾਜਸੀ ਤਕਾਜ਼ਿਆਂ 
ਦੇ ਹਿੱਤ ਨੂੰ ਮੁਖ ਰਖ ਕੇ ਪਿਛਾਂਹ ਹਟ ਗਈ । ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀਆਂ ਵਿਚ ਏਨੀ ਨੈਤਿਕ ਦਲੋਰੀ 
ਹੀ ਨਹੀ” ਹੈਕਿ ਉਹ ਖੁਲ ਕੇ ਹੱਕੀ ਮੋਗਾਂ ਲਈ ਕਿਸੇ ਮੋਰਚੇ ਦਾ ਸਾਥ ਦੇਣ । ਹਾਂ ਜਦ ਅਸੰਬਲੀਆਂ 
ਤੇ ਪਾਰਲੀਮੈੱਟ ਵਿਚ ਜਾਣਾ ਹੋਵੇ, ਫੇਰ ਇਹਨਾਂ ਹੀ ਫਿਰਕੂਆਂ ਨਾਲ ਬੜਾ ਸੁਹਣਾ ਸਮਝੌਤਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ । ਪਰ ਜਿਥੇ ਨਾ ਹੀ ਇੰਦਰਾ ਦੇ ਚਮਚਿਆਂ ਨਾਲ ਸਮਝੌਤਾ ਹੋ ਸਕੇ, ਨਾ ਹੀ ਫਿਰਕੂਆਂ ਜਾਂ ਵਿਰੋਧੀ 
ਦਲਾਂ ਨਾਲ, ਤਾਂ ਫੇਰ ਉਹ ਹਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੌ ਜਨਵਰੀ ਫਰਵਰੀ ਵਿਚ ਹੀ ਆਂਧਰਾ ਪ੍ਰਦੇਸ਼, ਦਿਲ 
ਅਤੇ ਆਸਾਮ ਦੀਆਂ ਚੋਣਾਂ ਵਿਚ ਹੋਇਆ । ਆਂਧਰਾ ਦਾ ਅੱਧਾ ਇਲਾਕਾ ਕਿਸੇ ਸਮੇ` ਕਮਿਊਨਿਸਟਾਂ 
ਦਾ ਗੜ੍ਹ ਸੀ । ਹੁਣ ਕੀ ਹੋ ਗਿਆ ? ਇਕ ਇਲਾਕਾਈ ਪਾਰਟੀ ਇਕ ਸਾਲ ਅਔਦਰ ਹੀ ਉਥੇ ਛਾ 
ਗਈ । ਇਹਨਾਂ ਇਲਾਕਾਈ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦਾ ਹੜ੍ਹ ਸਾਰੇ ਗੈਰ-ਹਿੰਦੀ ਸ੍ਰਬਿਆਂ ਵਿਚ ਕਿਉ” ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ, 
ਕੀ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਇਸ ਦਾ ਨਿਸਤਾਰਾ ਕਰ ਸਕੀ ਹੈ ? ਆਸਾਮ ਵਿਚ ਚੌਣਾਂ ਕਰਾਉਣ ਦਾ 
ਸਮਰਥਨ ਕਿਉ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, ਕੀ ਕਾਡਰ ਇਹ ਪੁੱਛਣ ਦੀ ਦਲੇਰੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਤੋ” ਕਰ ਸਕਦੀ 
ਹੈ ? ਅਸਾਂਮ ਦੇ ਕਈ ਹਲਕਿਆਂ ਵਿਚ ਪੌਲਿੰਗ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀ" ਹੋਈ । ਅਸਾਮ ਦੇ ਇਕ ਹਲਕੇ ਵਿਚ 
ਸਾਰੇ ਹੀ 267 ਬੰਦੇ ਫੌਟਾਂ ਪਾਉਣ ਆਏ--ਸਾਂਰੀਆਂ ਹੀ ਵੋਟਾਂ ਕਾਂਗਰਸ ਨੂੰ । ਮੁਕਾਬਲੇ ਉਤੇ ਖੜ ' 
ਸੀ. ਪੀ. ਆਈ. ਦਾ ਉਮੀਦਵਾਰ ਆਪਣੀ ਵੌਟ ਪਾਉਣ ਲਈ ਵੀ ਘਰੋ” ਨਹੀ” ਨਿਕਲ ਸਕਿਆ । 
ਚੋਣਾਂ ਕਰਾਉਣ ਦੇ ਸਮਰਥਨ ਦੀ ਖਾਤਰ ਨੈਤਿਕ ਦਲੇਰੀ ਦਾ ਇਹ ਤਕਾਜ਼ਾ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਆਪ ਤਾਂ 
ਵੌਟ ਪਾਉਣ ਆਉਦਾ, ਭਾਵੇ ਵਿਰੌਧੀਆਂ ਹਥੋਂ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਜਾਂਦਾ । ਪਰ ਇਹ ਨੰਤਿਕ ਦਲੋਰੀ ਕਿਥੋ” 
ਲਿਆਉ'ਦਾ ? 1967 ਦੀਆਂ ਚੌਣਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਮੋਰੇ ਅਖੀ ਦੇਖਿਆ ਵਾਕਿਆ, ਕਿ ਸੌਤ ਫਤਿਹ 
ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਾਰ ਜਦ ਜੰਡਿਆਲੇ (ਜੀ.ਟੀ ਰੋਡ ਉਤੇ) ਰੁਕੀ ਤਾਂ ਮਾਰਕਸੀ ਪਾਰਟੀ ਦੇ ਮਖਣ ਸਿੰਘ 
ਤਰਸਿੱਕਾ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਅਕਾਲੀ ਉਮੀਦਵਾਰ ਨੂੰ ਬਠਾਉਣ ਲਈ ਇਕ ਮਾਰਕਸੀ ਸਾਥੀ ਸੰਤ ਜੀ ਦੇ 
ਕਦਮਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਡਿਗ ਪਿਆ ਤੇ ਕਹਿਣ ਲੱਗਾ ਕਿ ਮਨਾ ਕੇ ਹੀ ਅਗਾਂਹ ਜਾਣ ਦੇਣਾ ਹੈ। ਇਹ ਹੈ 
ਪਾਰਟੀ ਦਾ 'ਅਮਲ', ਤੋ ਇਹ ਨੇ ਦਾਉ-ਪੇਚ (14605?) ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਕਰਮਜੀਤ ਹੌਰੀੱ 
ਡੀ'ਗਾਂ ਮਾਰਦੇ ਨੇ ? ਉਹ ਕਹਿਣਗੇ ਕਿ ਇਹ ਤਾਂ ਇੱਕਾ-ਦੁੱਕਾ ਘਟਨਾਵਾਂ ਹਨ ਇਹਨਾਂ ਦਾ 
ਸਧਾਰਨੀਕਰਨ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਪਰ ਇਹ ਕੌਈ ਇੱਕਾ-ਦੁੱਕਾ, ਟਾਵੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਨਹੀਂ ਹਨ-- 
--ਕਾਡਰ ਦੀ ਸੂਝ-ਬੂਝ ਉਤੇ ਤਾਂ ਛਿੱਕੇ ਚੜ੍ਹੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਖਭੀਆਂ ਲਗੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ, ਐਨਕਾਂ ਦ 
ਉਹੀ ਪੁਰਾਣੇ ਨੰਬਰ ਹਨ, ਫਰੇਮ ਵੀ ਘਸ ਚੁਕੇ ਹਨ, ਨਜ਼ਰਾਂ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋ ਚੁਕੀਆਂ ਹਨ---- 
ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਨਰ੍ਹਾਤਾ ਹੋਇਆ ਪਿਆ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਮੋਤੀਆਂ ਉਤਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਪਾਟੀ 
ਹੋਈ ਹੈ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਇਕ ਦੇ ਦੋ, ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਦੋ ਦਾ ਸਵਾ-ਲੱਖ ਦਿਸ ਰਹਾ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਏਸੇ ਗੱਲ ਉਤੇ 
ਹੀ ਮਾਨ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਕਮਜ਼ੋਰ ਅੱਖਾਂ ਉਪਰ ਹਰੀ ਪੱਟੀ ਬੈਨ੍ਹ ਕ ਪਾਰਟੀ _ਦਾ_ਸਿਪਾਹੀ 
ਬਣਿਆ ਰਿਹਾ, ਭਾਵੇ" ਉਸਨੂੰ ਲਟੈਣ ਪਈ ਹੋਈ ਡੱਕਾ ਹੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉਦੀ ਰਹੀ----ਕਾਡਰ ਨੂੰ 
ਲਫਾਜ਼ੀ ਅਤੇ ਘੁਟ-ਘੁਟਾਈ ਭੰਗ ਦੇ ਫਾਰਮੁਲਿਆਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਚਰਨਾਮਤ ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ । 
ਇਹ ਆਪਣੇ ਦੇਖਣ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ 1960-- 66 ਵਿਚ ਵੀ ਪਾਰਟੀ ਆਪਣੇ ਗੈਰ-ਸਿਖ 
ਘੁਰਾਣੇ ਵਿਚੋ ਆਏ ਹੋਏ ਕਾਡਰ ਨੂੰ ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੌਰ ਤੋ ਕਨਵਿੰਸ ਨਹੀ" ਸੀ ਕਰਾ ਸਕੀ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ 


ਸੋਧ/53 


ਸੂਬੇ ਦੀ ਮੋਗ ਇਕ ਹੱਕੀ ਤੇ ਲੌਕ-ਪਖੀ ਮੈਗ ਹੈ, ਜਿਸ ਲਈ ਉਸ ਸਮੇ” ਮੁਖ ਤੇਰ ਤੇ ਅਕਾਲੀ ਹੀ 
ਲੜ ਰਹੇ ਸਨ । ਅੱਜ ਵੀ ਪਾਰਟੀ ਬੜਾ ਜ਼ੌਰ ਲਗਾ ਕੇ ਹੀ ਆਪਣੇ ਇਸ ਗੌਰ-ਸਿਖ ਕਾਡਰ ਨੂੰ 
ਵੀ ਅਕਾਲੀਆਂ ਦੀਆਂ ਹੱਕੀ ਧਾਰਮਕ-ਰਾਜਸੀ-ਆਰਥਕ ਮੋਗਾਂ ਲਈ ਵੀ ਵਧ ਤੱ ਵਧ ਉਤਨਾ ਹ 
ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਮੋਗਾਂ ਲਈ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਪਾਰਟੀ ਦਾ ਪੰਜਾਬ ਯੂਨਿਟ ਵੀ ਸਮਰ- 
ਥਨ ਦੇ ਚੁਕਾ ਹੈ । ਕਿਉ ? ਫੋਰ ਅਸੀ ਇਕ ਨਿਕੀ ਜਹੀ ਮਿਸਾਲ ਹੀ ਲੰ'ਦੇ ਹਾਂ, ਮਿਸਾਲ ਹੀ 
ਨਹੀ, ਮੇਰੇ ਆਪਣੇ ਸਾਹਮਣੇ ਵਾਪਰੀ ਗੱਲ ਹੈ, ਜਿਸ ਤ` ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਆਮ ਕਾਡਰ ਦੀ ਸ੍ਰਝ ਬੂਝ 
ਦਾ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਰਾਜਸੀ ਸਜਗਤਾ ਦਾ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ । ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵਿਖੇ ਪਾਰਟੀ ਦੇ ਇਕ ਸਾਥੀ 
ਦੀ ਦੁਕਾਨ ਉਤੇ ਝਪਾਲ ਜਾਂ ਮਜੀਠੇ ਵਲੋ" ਪਾਰਟੀ-ਲਿਟਰੇਚਰ ਖਰੀਦਣ ਲਈ ਆਇਆ ਹਇਆ' 
ਇਕ ਸਾਥੀ ਆਪਣੇ ਵਲੋ ਬੜੇ ਮਾਅਰਕੇ ਦੀ ਗੱਲ ਸੁਣਾ ਰਿਹਾ ਸੀ: ' ਜੀ, ਜਦੋ" ਹੋ-ਚੀ-ਮਿਨ੍ਹ 
ਆਇਆ ਸੀ ਨਾ ਏਥੇ ਆਪਣੇ ਦਿੱਲੀ, ਨਹਿਰੂ ਨੂੰ ਮਿਲਣ, ਤਾਂ ਅਜੰਘਸ਼ ਤੋ ਸਾਥੀ ਸੁਰਜੀਤ ਨਾਲ 
ਵੀ ਉਸਦੀ ਮੁਲਾਕਾਤ ਹੋਈ । ਕਾਮਰੇਡ ਹੋ-ਚੀ-ਮਿੰਨ੍ਹ ਨੇ ਸਿਗਰਟ ਕਢ ਕੇ ਆਫਰ ਕੀਤੀ । ਕਾਮਰੇਡ 
ਅਜੈ ਨੇ ਤਾਂ ਲੈ ਲਈ, ਪਰ ਸਾਥੀ ਸਰਜੀਤ ਕਹਿਣ ਲਗਾ, ਜੀ, ਅਸੀ” ਸਿਖ ਹੁੰਦੇ ਆਂ, ਮੈ ਨਹੀ 
ਪੀ'ਦਾ । ਭਲਾ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਪੁਛੇ, ਭਲਿਉ ਲੌਕੋ, ਫੇਰ ਕਮਿਉਨਿਸਟ ਕਾਹਦੇ ਲਈ ਬਣੇ ਓ, ਜੇ 
ਸਿਖੀ ਵੀ ਨਾਲ ਨਾਲ ਹੀ ਲਈ ਫਿਰਦੇ ਓ......... ' ਇਹ ਲੰਵਲ ਹੈ ਕਾਡਰ ਦਾ ! 
ਤੇ ਪੜ੍ਹੇ-ਲਿਖੇ ਕਾਡਰ ਦਾ ਕਿਹੜਾ ਚੰਗਾ ਹਾਲ ਹੈ ? ਜੇ ਡਾ: ਕਰਮਜੀਤ ਚਾਲ ਸਾਲ ਤਾ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਿਚਰਧਾਰਾ ਨਾਲ ਵਚਨ-ਬਧ ਬੰਦੇ ਬਾਰੇ ਬਿਨਾਂ ਉਸਨੂੰ ਪੜ੍ਹ-ਸਮਝ ਇਹ ਕਹਿ ਸਕਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਇਸ ਬੰਦੇ ਦਾ "ਸ਼ਾਇਦ ਅਕਾਲੀਆਂ ਨਾਲ ਹੇਜ ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੈ ਕਿ ਉਹ 'ਸੋਢੀ ਗੁਰੂਆਂ 
ਦੀ ਵਿਰਾਸਤ ਨੂੰ ਸਾਂਭ ਰਹੇ ਹਨ'' (62), ਤਾਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਡਾਕਟਰ ਸਾਹਿਬ ਕਿਸੇ ਹਰੀਜਨ 
ਪਰਵਾਰ ਤੋ ਆਏ ਹੋਏ ਪਰਾਣੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਬਾਰੇ ਵੀ ਇਹ ਸ਼ੋਧ-ਪੱਤਰ ਪੇਸ ਕਰ ਦੇਣ ਕਿ ਉਹ 
ਲੱਖ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਬਣੇ, ਹੇਜ ਤਾਂ ਰਖੇਗਾ ਐਬੇਦਕਰ ਨਾਲ ਹੀ ? 
ਕਰਮਜੀਤ ਜੀ, ਖਾਲੀ ਮਿਆਨਾਂ ਨਾ ਚੁੱਕੀ ਫਿਰੋ । ਇਸ ਐਦਰ ਨਰੋਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸੂਝ ਦੰ। 
ਤਲਵਾਰ ਵੀ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਜ਼ੰਗ-ਲੱਗੀ ਤਲਵਾਰ ਨਹੀ” ਜਿਸਨੂੰ ਕਦੇ ਕਢ ਕੇ ਪ੍ਰੰਝਿਆ ਜਾਂ 
ਨਰੋਏ ਯਥਾਰਥ ਅਨਕ੍ਰਲ ਲਿਸ਼ਕਾਇਆ ਨਾ ਗਿਆ ਹੋਵ ਅਤੇ ਬੇਸ਼ੱਕ-- 
ਜਾਂਤ ਨਾ ਪੂਛ ਸਾਧ ਕੀ, ਪੂਛ ਲੀਜੀਏ ਗਿਆਨ 
ਮਲ ਕਰੋ ਤਲਵਾਰ ਕਾ, ਪਰੀ ਰਹਿਣ ਦਿਉ ਮਿਆਨ । (ਕਬੀਰ) 
ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਨਹੀ` ਪਿਆ ਕਿ ਅੱਜ ਦਾ ਭਾਰਤੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਾਰਟੀ ਦੇ ਤਿਨ 
ਤਖਤਾਂ ਵਿਚੋ" ਜਾਂ ਇਸ ਦੀਆਂ ਬਾਈ ਮੈਜੀਆਂ ਵਿਚੇਂ` ਕਿਹੜੇ ਤਖਤ ਜਾਂ ਕਿਹੜੀ ਮੋਜੀ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਕੋਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਇਹਨਾਂ ਤਖਤਾਂ ਜਾਂ ਮੈਜੀਆਂ ਤੋ' ਹੇਠਾਂ ਭੁੰਜੇ ਵੀ ਬੇਠ ਸਕਦਾ ਹੈ, 
ਠੀਕ ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਤੇ । ਉਸ ਨਾਲ ਇਸ ਲਈ ਤਿ੍‌੍‌ਸਕਾਰ ਨਾ ਕਰੋ, ਜਾਂ ਅਨਜਾਣ ਨਾ ਸਮਝੋਂ 
ਕਿ ਹਮ ਤਾਂ ਮੌਜੀ ਤੇ ਬੈਠੇ ਹਾਂ ਤੇ ਇਹ ਭੁੰਜੇ ਹੀ ਬੈਠਾ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਤਖਤ ਜਾਂ ਮੋਜੀ ਨਾਲ ਸਾਰੀ 
ਉਮਰ ਜੁੜੇ ਰਹਿਣਾ ਕੋਈ ਵਡਿਆਈ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਨਹੀ' ਹੈ : 
''ਯਾਰੜ ਦਾ ਸਾਨੂੰ ਸੱਥਰ ਚੰਗਾ, ਭੱਠ ਖੜਿਆਂ ਦਾ ਰਹਿਣਾ । 
ਪਾਰਟੀ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਤਾਂ 1948 ਵਿਚ ਹੀ ਰਾਹੁਲ ਸੰਕਰਤਾਇਨ ਜਹੇ ਮਹਾਨ ਮਾਰਕਸਵਾਦ) 
ਨੂੰ ਰਾਤੋ-ਰਾਤ ਹੀ, ਗਿਣ-ਮਿਥੇ ਫਾਰਮ੍ਰਲੋ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖ ਕੇ, ਪਾਰਟੀ ਵਿਚ ਛੋਕ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਕਿ ਉਸ ਨੇ 
ਇਹ ਬਿਆਨ ਕਿਉ” ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਹਿੰਦੀ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਕੌਮੀ ਜ਼ਬਾਨ ਹੋਣੀ ਚ'ਹੀਦੀ ਹੈ । ਫੇਰ ਦਸ ਸਾਲ 
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ਬਾਦ ਓਸੇ ਰਾਹੁਲ ਸੰਕਰਤਾਇਨ ਤੋ" ਆਪਣੀ ਗਲਤੀ ਦੀ ਮੁਆਫੀ ਮੌਗੀ । ਪਾਰਟੀ ਕਾਡਰ ਦਾ ਉਦੋ” 
ਵੀ ਇਹ ਹਾਲ ਸੀ ਕਿ ਸਭ ਨੇ ਅੱਖਾਂ ਉੱੱਤੋ` ਪੱਟੀ ਉਤਾਰੇ ਬਗੈਰ ਪਾਰਟੀ ਦੇ ਫੈਸਲੇ ਨੂੰ ਲਬੇਕ ਕਿਹਾ । 
ਉਸ ਨੂੰ ਪਾਰਟੀ ਚੋ ਕੱਢਣ ਸਮੋ" ਵੀ ਅਤੇ ਫੇਰ ਉਸ ਤੋ" ਖਿਮਾ ਮੌਗਣ ਸਮੇ` ਵੀ । ਅੱਜ ਵੀ ਰਾਹੁਲ 
ਦੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਲੱਖਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸੂਝ-ਬੂਝ ਦਾ ਦਰਸ ਦੇ'ਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ 
ਸਾਰੀਆਂ ਪਾਰਟੀ ਸ਼ਾਪਾਂ ਉੱਤੇ ਬੜੇ ਮਾਨ ਨਾਲ ਰੱਖੀਆਂ ਤੇ ਵੇਚੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

(ਇਸ ਤੋ ਇਹ ਨਤੀਜਾ ਨਾ ਕੱਢ ਲੌਣਾ ਕਿ ਮੈਨੂੰ ਵੀ ਕਦੇ ਪਾਰਟੀ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢਿਆ ਗਿਆਂ 
ਸੀ । ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਪੰਦਰਾਂ ਸਾਲ ਤਾਂ ਮੰ ਐਕਟਿਵਲੀ ਪਾਰਟੀ ਨਾਲ ਰਿਹਾ, ਕੁਲ-ਵਕਤੀ, 
ਅੱਧ-ਵਕਤੀ, ਜੇਲ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਸੰਘਰਸ਼ ਵਿਚ ਤੋ ਭੂਮੀ-ਗਤ । ਅਗਲੇ ਪੰਦਰਾਂ ਸਾਲ ਸੌਚ-ਵਿਚਾਰਨ ਵਿਚ 
ਵੀ ਲੱਗੇ ਕਿ ਇਹ ਸਭ ਕੀ ਤੇ ਕਿਉਂ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ ? ਫੇਰ ਪਿਛਲੇ ਦਸ ਸਾਲ ਤੋ ਮੈਂ ਆਪਣੀ ਤਛ 
ਬੁੱਧੀ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਆਪਣੇ ਤਿਲ-ਫੁੱਲ ਹਾਜ਼ਰ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ ਹਾਂ, ਵਧੇਰੇ ਸਾਹਿਤ-ਆਲੌਚਨਾ ਦੇ 
ਖੇਤਰ ਵਵਚ । ਪਰ ਕੇਵਲ ਪੰਜ ਸਾਲ ਤੋ, ਅਦਾਰਾ ਸੋਧ ਦੇ ਤਕਾਜ਼ੇ ਉੱਤੇ ਮੈ" ਰਾਜਸੀ ਚਰਚਾ ਨੂੰ 
ਵੀ ਕੁੱਝ ਮੂੰਹ ਮਾਰਨ ਲੱਗਾ ਹਾਂ । ਉੱਜ 1951 ਵਿਚ, ਬੱਤੀ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ, ਚਾਰ ਪੈਜ ਮਹੀਨੇ ਮੈ” 
ਪੰਜ ਦਰਿਆ ਆਅੰਮਿਤਸਰ ਵਿਚ ''ਰਾਜਸੀ ਤੇ ਸਾਹਿਤਕ ਚਰਚਾ ਦੇ ਪੰਨੇ ਵੀ ਲਿਖੇ ਸਨ । ਬੌਧਿਕ 
ਨਿਮਰਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਇਹ ਆਗਿਆ ਤਾਂ ਨਹੀ” ਸੀ ਦੇ'ਦੀ ਕਿ ਆਪਣੇ ਨਿੱਜ ਬਾਰੇ ਕੁੱਝ ਜ਼ਬਾਨ- 
ਦਰਾਜ਼ੀ ਕਰਦਾ, ਪਰ ਕਰਮਜੀਤ ਹਰਾਂ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਟਿਪਣੀਆਂ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖ ਇਹ ਲਿਖਣਾ ਪਿਆ ਹੈ 
ਆਸ ਹੈ ਪਾਠਕ ਖਿਮਾ ਕਰਨਗੇ ।) 

ਇਸੀ ਰੋਜ਼-ਓ-ਸ਼ਬ ਮੋ ਉਲਝ ਕੇ ਨਾ ਰਹਿ ਜਾ 
ਕਿ ਤੇਰੇ ਜ਼ਮੀ` ਵਾ ਮਕਾਂ ਔਰ ਭੀ ਹੈ' । 


ਅਭੀ ਇਸ਼ਕ ਕੇ ਇਮਤਿਹਾਂ ਔਰ ਭੀ ਹੈ । 
ਹਿੰਮਤ ਸਿੰਘ ਸੋਢੀ 

ਮੈਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਕੋਈ ਭੁਲੇਖਾ ਨਹੀ ਸੀ ਅਤੇ ਹੁਣ ਵੀ ਨਹੀ' ਕਿ ਪ੍ਰੋ : ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਵਾਰਿਸ 
ਦੇ ਹੀਰ-ਰਾਂਝਾ', ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ 'ਗੁਰਮੁਖ' ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਦੇ 'ਦਰਵੇਸ਼' ਨੂੰ ਨਾਇਕ ਮੰਨਦੇ ਹਨ । 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਅਗਸਤ 82 ਦੇ ਅੰਕ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਸੀ, ''...ਸਾਹਿਤ ਬਾਬਤ ਇਹ ਤੱਥ ਤਾਂ ਕਿਸੇ 
ਕੋਲੋ" ਵੀ ਗੁੱਝਾ ਨਹੀ ਹੋਇਆ ਕਿ ਜੋ ਜਮਾਤ ਵੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕਾਬਜ਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 
ਨਾਇਕ ਉਹ ਆਪਣਾ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਸਭ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਕਰਦੀਆਂ ਆਈਆਂ 
ਨੇ । ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਨਾਇਕ ਪੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਇਸ ਮੁਹਾਜ਼ ਤੇ ਆਪਣਾ ਹਿਤ ਪਾਲਦੀਆਂ 
ਆਈਆਂ ਨੇ !...... ਦੂ 

ਪ੍ਰੋ : ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਹੁਰਾਂ ਦੀ ਇਸ ਸਥਾਪਨਾ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਮੋ ਆਪਣਾ ਕਿੰਤੂ ਸਰਲ ਜਿਹੀ 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਦੁਬਾਰਾ ਪ੍ਰਸਤਤ ਕਰਦਾ ਹਾਂ : ਕਿ ਜਦੋ ਵਾਰਸ ਨੇ 'ਹੀਰ' ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕੀਤੀ, 
ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ 'ਗੁਰਮੁਖ' ਜਿਹੇ 'ਨਾਇਕ' ਸਿਰਜੇ ਤਾਂ ਕੀ ਉਸ ਸਮੇ" ਦੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
ਵਾਰਸ ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਜਮਾਤ ਕਾਬਜ਼ ਸੀ ? ਜਾਂ ਇਹ ਨਾਇਕ ਉਸ ਸਮੇ ਦੀ ਕਾਬਜ਼ 
ਜਮਾਤ ਦੇ ਪ੍ਰਤਿਨਿਧ ਸਨ ? 

ਨਹੀ” ! ਨਾ ਤਾਂ ਵਾਰਸ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਜਮਾਤ, ਉਸ ਸਮੇ" ਦੀ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ 
ਸੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਿਰਜੇ ਨਾਇਕ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦੇ ਹਨ । 
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ਮੇਰਾ ਸਵਾਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਹਾਂਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਨਾਇਕ ਪਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ 
ਹਨ ਤਾਂ ਕੀ ਕਾਰਣ ਹਨ ਕਿ ਸਿੱਖ-ਗੁਰੂ-ਕਾਲ ਦੇ ਢਾਈ ਸੌਂ ਸਾਲ ਦੇ ਲੰਮੇ ਅਰਸੇ ਤੱਕ ਕਾਬਜ਼ 
ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਉਲਟ, ਵਿਰੋਧੀ ਧਿਰ ਅਥਵਾ ਲੋਕ-ਪੱਖੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਮੁਹਾਜ਼ 
ਤੇ, ਧਰਮ ਦੇ ਮੁਹਾਜ਼ 'ਤੇ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਮੁਹਾਜ਼ ਤੇ ਹਾਵੀ ਰਹੀਆਂ ? ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ 
ਨਾਇਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੀ ਨਹੀ" ਹੋਣ ਦਿੱਤਾ । 

ਸਿੱਖ ਧਰਮ, ਸਿੱਖ ਸਿਆਸਤ ਅਤੇ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧੀਨ ਉਸਰੀ ਸਾਹਿਤਕ ਲਹਿਰ ਦੇ 
ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਸੋਚਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸੰਸਾਰ ਭਰ ਵਿਚੋ ਇਹ ਅਲੋਕਾਰੀ ਗੱਲ ਪੰਜਾਬ ਦੀ 
ਧਰਤੀ 'ਤੇ ਹੀ ਕਿਉ” ਹੋਈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਉਸਰੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਰਾਜਨੀਤੀ, 
ਧਰਮ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਮਹਾਜ਼ 'ਤੇ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਸਿੱਕਾ ਕਿਉ ਨਹੀ` ਚੱਲਣ ਦਿੱਤਾ । ਕੀ 
ਪ੍ਰੋਫੈਸਰ ਕਿਸ਼ਨ ਜਿੰਘ ਆਪਣੇ ਪਾਰੇ ਨੂੰ ਸੱਤਵੇ' ਅਸਮਾਨ ਤ" ਥੱਲੇ ਲਿਆ ਕੇ ਉਪਰੋਕਤ ਨਿਵੇਕਲੀ 
ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਤਹਿ ਵਿਚ ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਪਦਾਰਥਕ ਹਾਲਾਤ ਬਾਰੇ ਚਾਨਣਾ ਪਾਉਣਗੇ ? 


ਸ਼ਿੰਦਰਪਾਲ ਸਿੰਘ 


'ਸੇਧ' ਦਾ ਫਰਵਰੀ 1983 ਦੇ 'ਪੈਜਾਬ ਦੀ (?) ਆਰਥਿਕਤਾ ਬਾਰੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਕ ਵਿਚ 
ਵਿਚ ਛਪੇਂ ਨਿਰਮਲ ਸਿੰਘ ਆਜ਼ਾਦ ਤੇ ਸੁੱਚਾ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ ਦੇ ਲੱਖਾਂ ਨੇ ਤਾਂ ਮੈਨੂੰ ਉਕਾ ਹੀ ਚੰਕਾ 
ਦਿੱਤਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਵੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸੋਚ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਲੇਖਕਾਂ ਨੇ ਸੁਆਲ ਹੀ ਇਹ ਪਾਇਆ 
ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਰਾਹ ਤੇ ਚਲਦਿਆਂ ਕਿਵੇ' ਸਾਵਾਂ (?) ਵਿਕਾਸ 
ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਆਰਥਿਕਤਾ ਦੇ ਸਨਅਤੀ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਲੀਹਾਂ ਤੇ ਵਿਕਾਸ ਲਈ 
ਉਨਾਂ ਨੇ ਅਭੇਕਾਂ ਸੁਝਾਅ ਰੱਖੋ ਹਨ। ਨਿਰਮਲ ਦਾ ਲੇਖ ਸ਼ੁਰੂ ਹੀ ਇਥੋਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : ''ਪੰਜਾਬ 
ਦੀਆਂ ਸਤ ਕਿਸਾਨੀ ਜਖਾਤਾਂ ਅਤੇ ਪੇੱਡੁ-ਪਰੋਲਤਾਰੀਆਂ ਦੀਆਂ ਆਰਥਕ ਮੰਗਾਂ /ਲੌੜਾਂ ਪ੍ਰਰੀਆਂ 
ਕਰ ਲਈ, ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਅਨਕਲ ਸਹੀ ਪੈੱਤੜੇ ਦੇ ਸੱਨਅਤੀਕਰਣ ਦੀ ਜ਼ਰ੍ਹਰਤ ਹੈਂ 
(ਸਫ਼ਾ 22) 'ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਆਰਥਕ ਵਿਕਾਸ ਕੁੱਝ ਕੁ ਜ਼ਰੂਰੀ ਵੱਡੇ ਪੈਮਾਨੇ ਦੇ ਸਨਅਤੀ । 
ਅਦਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਖੇਤੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਸਨਅਤੀ ਇਕਾਈਮਾਂ ਰਾਹੀ ਹੀ ਹੌਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ 
ਦਿਹ ਇਕਾਈਆਂ 1ਜਾਬ ਤੀ 'ਕਰਤ ਮਜ਼ਦੂਰੀ, ਕੱਚੇ ਮਾਲ, ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ ਇਥੋ ਦੇ £ਕਿਸਾਨੀ 
ਅਤੇ ਵਪਾਰੀਮਾਂ ਦੇ) ਸਰਮਾਏ ਦੇ ਅਧਾਰ 'ਤੇ ਹੀ ਸਥਾਪਤ ਹੋਣੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ _ਹਨ' (ਸਫ਼ਾ 
26) । ਥੋੜੇ ਬਹੁਤੇ ਫ਼ਰਕ ਨਾਲ ਸ੍ਰੱਚਾ ਸਿੰਘ ਦੇ ਲੇਖ ਦਾ ਸਾਰ ਵੀ ਇਹੀ ਹੈ । ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਸਰਮਾਏ- 
ਦਾਰੀ ਲੀਹਾਂ ਉਪਰ ਵਿਕਾਸ ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣਾ ਹੀ ਖ਼ਾਸ ਰਾਹ ਭਾਲਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ; ਇਹ ਹੈ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਸੋਚਣੀ ਦਾ ਨਿਚੋੜ । ਇੰਜ ਕੀਤਿਮਾਂ 'ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਦੀ ਬੇਰੁਜ਼ਗਾਰੀ, ਗ਼ਰੀਬੀ, 
ਆਮਦਨ ਦੋ ਅਸਾਵੇ'ਪਨ ਆਦਿ' ਦਾ ਮਸਲਾ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਹੱਲ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ । ਇਹ ਅਜੀਬ 
ਸਰਮਾਏਫਾਰੀ ਵਿਕਾਸ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਰਬੱਤ ਦਾ ਭਲਾ ਹੈ, ਪ੍ਲੌਤਾਰੀਆਂ ਦਾ ਵੀ, !ਕਸਾਨੀ ਜਮਾਤਾਂ 
ਦਾ ਵੀ ਤੇ ਸ਼ਾਹੂਕਾਰਾਂ ਦਾ ਵੀ । ਇਹ ਕਿਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਰਾਹ ਹੈ ? ਇਹ 
ਸੰਭਵ ਹੈ ਕਿ ਮੇਰੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਿੱਤਰਾਂ ਕੋਲ ਗ੍ਰੰਝਲਦਾਰ ਤੋਂ ਲੰਮੀ ਦਲੀਲ ਹੋਵੇ ਜੋ ਇਸ ਲੇਖ ਵਿਚ 
ਨਹੀ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਸਕੀ ਤੇ ਮੈਨੂੰ ਭੁਲੇਖਾ ਤੇ ਨਾ ਸਮਝੀ ਇਸ ਕਰਕੇ ਹੋਈ ਹੈ । ਕਿੰਨਾ ਚੰਗਾ ਹੋਵੇ 
ਜੇਕਰ ਉਹ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ । ਰ 
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੩ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਜੋ ਵੀ ਅਜੱਕੀ ਅਰਥ-ਵਿਵਸਥਾ ਹੈ ਕੀ ਇਸ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਭੂਗੋਲਿਕ ਤੌਰ 
ਤੇ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਲੱਗੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸੱਨਅਤਾਂ (ਤੋਲ, ਇਸਪਾਤ, ਟਰੈਕਟਰਜ਼, ਸੀਮੈ“ਟ 
ਪੰਪਸੈੱਟ, ਰਸਾਇਣਕ ਖਾਦਾਂ, ਕੀੜੇ ਮਾਰ ਦਵਾਈਆਂ) ਦੀ ਮਦਦ ਤੋਂ` ਬਿਨਾਂ ਹੀ ਰੋਇਆ ਰੇ ? 
ਜਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਖ਼ਾਸ ਸੰਬੰਧ ਸਥਾਪਤ ਕਰਕੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸੇਵਾਵਾਂ ਉਪਰ ਨਿਰਭਰ ਹੋ ਕੋ ਹੋਇਆ 
ਹੈ? ਕਿਥੋ” ਤੱਕ 'ਪੈਜਾਬ ਦੀ ਅਰਥ-ਵਿਵਸਥਾ ਦਾ ਸੰਕਲਪ' 'ਹਿੰਦੋਸਤਾਨ ਦੀ ਅਰਬ-ਵਿਵਸਥਾ' 
ਦਾ ਇਕ ਅਟੁੱਟ ਔਗ ਨਾ ਰਹ ਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਸੋਪੁਰਨ ਇਕਾਈ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਸਮਝਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤੇ ਫੇਰ ਇਸ ਸਮਝ ਦੇ ਚੌਖਟੇ "ਵਿਚ ਇਸ ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦਾ ਹੱਲ ਲੱਭਿਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾਂ ਹੈ ? ਕੀ 'ਹਿੰਦੋਸਤਾਨ ਦੀ ਆਰਥਿਕਤਾ` ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਸੰਪੂਰਨ (੧10011801੦) 
ਸੰਕਲਪ ਹੈ ਜਾਂ ਇਹ ਪੰਜਾਬ, ਬਿਹਾਰ, ਬੰਗਾਲ, ਯੂ.ਪੀ., ਮਹਾਂਰਾਸ਼ਟਰਾ, ਕੇਰਲਾ, ਆਦਿ ਦੀਆਂ 
ਅਲਗ ਅਲੱਗ ਸੋਪੂਰਨ ਆਰਇਿਕਤਾ ਇਕਾਈਆਂ ਦਾ ਜਮ੍ਹਾਂ ਹੈ । ਜੇਕਰ ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ ਆਰਥਿਕਤਾ 
ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਿਆਂ ਇਹ ਕਹਿਣਾ ਠੀਕ ਨਹੀ ਕਿ ਇਹ 'ਅਮਰੀਕਾ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ' ਨਾਂ ਦੀ ਕੋਈ 
ਚੀਜ਼ ਨਹੀ" ਇਹ ਤਾਂ ਕੇਲੀਫੋਰਨੀਆ, ਟੌਕਸਸ, ਪੰਨਸਲਵੇਨੀਆ, ਆਦਿ, ਆਦਿ, ਵੱਖ ਵੱਖ 
ਆਰਥਕ ਇਕਾਈਆਂ ਦਾ ਜੌੜ ਹੈ । ਜਕਰ ਇਹ ਗੱਲ ਅਮਰੀਕਾ ਬਾਰੇ ਗ਼ਲਤ ਹੈ ਤਾਂ ਹਿੰਦੋਸਤਾਨ 
ਬਾਰੇ ਕਿਵੇ ਠੀਕ ਹੈ ? 


ਮੋਰ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ ਜੌ ਇਹ ਗ਼ਲਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ-ਤੇ ਮੇਰੇ ਅਕਾਨੋਮਿਸਟ ਦੋਸਤ ਮੈਨੂੰ ਇਹ 
ਸਮਝਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਨ ਕਿ ਇਹ ਖ਼ਿਆਲ ਗ਼ਲਤ ਕਿਵ” ਹੈ--ਕਿ ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਇਕਾਈਆਂ 
(ਪੰਜਾਬ, ਬੰਗਾਲ, ਬਿਹਾਰ, ਆਦਿ, ਆਦਿ) ਇਕ ਹੀ ਕੌਮੀ-ਸਟੇਟ ((ਹੰਦੋਸਤਾਨ) ਦੇ ਫਰੇਮਵਰਕ 
ਵਿਚ ਹਨ ਜਿਸ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜੌ ਆਰਥਕ ਵਿਕਾਸ ਅੱਜ ਤੱਕ ਹੋਇਆ ਹੈ ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਇਲਾਕਿਆਂ 
ਦੇ ।947 ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖ ਕੇ ਸਮੁੱਚੇ ਦੇਸ਼ ਦੀਆਂ ਲੌੜਾਂ ਨੂੰ ਮੁੱਖ ਰੱਖਕੇ ਤੋ 
ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਲੀਹਾਂ ਉਪਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਸੋ ਜਿੰਨੀ ਦੇਰ ਤੱਕ ਇਨਾਂ ਇਲਾ/ਕਆਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ 
ਨਿਵੇਕਲੀ ਖੁਦ-ਮੁਖਤਿਆਰ ਕੌਮੀ-ਸਟੇਟ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋ'ਦ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ” ਹੋ ਜਾਂਦੀ; ਸਵਾਲ ਨੂੰ 
ਇੰਜ ਪਾਉਣ ਪਿਛੋਂ, ਜਿਵੇ" ਮੇਰੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਸਤਾਂ ਨੇ ਪਾਇਆ ਹੈ, ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਕੌਮੀ-ਸਟੇਟ ਦਾ 
ਸੰਕਲਪ ਲੁਪਤ ਹੈ । ਕੀ ਇਹ ਇੰਜ ਅਣ-ਜਾਣੇ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ ? ਜੇਕਰ ਭਾਰਤੀ ਆਰਥਕਤਾ ਦਾ 
ਸੰਕਲਪ ਅਸਲ ਵਿਚ ਬੋਗਾਲ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ, ਪੌਜਾਬ ਦੀ ਆਰਥਕਤ', ਬਿਹਾਰ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ, 
ਆਦਿ, ਆਦਿ, ਦਾ ਹੀ ਜੋੜ ਫ਼ਲ ਹੈ ਤਾਂ ਇ3' ਅੱਗੇ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਇਲਾਕਾਈ ਬ੍ਰਜਆਜ਼ੀ ਦਾ ਹੀ 
ਹੋਵੇਗਾ, ਬੰਗਾਲ ਦੀ ਬਰਜਆਜ਼ੀ, ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਬੁਰਜਆਜੀ, ਬਿਹਾਰ ਦੀ ਝਰਜੁਆਜੀ, ਆਦਿ 
ਤਾਂ ਕੀ ਭਾਰਤੀ ਬ੍ਰਜੁਆਜ਼ੀ ਨਾਂ ਦੀ ਕਈ ਜਮਾਤ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਹੈ ਜਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਹੀ 
ਤਿਆਗ ਦਿੱਤਾ ਜਾਵੇ ? ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੇਖਕਾਂ ਲਈ ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਨਿਰਮਲ ਲਈ ਤਾਂ ਇਸ ਸੰਕਲਪ 
ਨੂੰ ਇਸ ਦੀ ਸਚ'ਈ ਨੂੰ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀ` ਕਰਦਾ । ਨਿਰਮਲ ਨੇ ਆਪਣੇ ਲੇਖ ਵਿਚ 'ਭਾਰਤੀ 
ਹਕ੍ਹਮਤ' `ਤੇ 'ਕੇ'ਦਰੀ ਬ੍ਰਰਜ਼ੁਆਜ਼ੀ' ਜਿਹੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਇਸਤੇਮਾਲ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ ਦੋ ਸੰਕਲਪਾਂ 
ਕੇਂਦਰੀ ਹਕੂਮਤ' ਤੇ 'ਭਾਰਤੀ ਬੁਰਜੁਆਜੀ' ਜੇਹੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਤੇ ਹੱਦ ਵਿਚ ਆਏ ਸੋਕਲਪਾਂ 
ਨੂੰ ਬਿਨਾਂ ਦਲੀਲੋ` ਤੋੜ-ਮਰੋੜ ਕ ਘੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਹ 'ਕ'ਦਰੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਕਿਸ ਬਲਾਅ 
ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ? ਜੇਕਤ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ 'ਪੋਜਾਬੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ', ਬੋਗਾਲ ਵਿਚ 'ਬੈਗਾਲੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ 
ਬਿਹ'ਰ ਵਿਚ 'ਬਿਹਾਰੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਹੈ ਤਾਂ 'ਕੇੱਦਰੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ' ਕਿਥੇ ਸਥਿੱਤ ਹੈ ? 
ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ? ਅਜਿਹ ਸਥਾਪਤ ਸੰਕਲਪਾਂ ਜਿਵੇ ਭਾਰਤੀ ਆਰਥਿਕਤਾ __ 'ਭਾਰਤੀ 
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ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ' ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਕੇ ਅਜਿਹੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਜਿਵੇ" 'ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਆਰਥਕਤਾ', 'ਕੇਦਰੀ ਬੁਰ ਜੁ- 
ਆਜੀ' ਸੰਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਇਸਤੇਮਾਲ ਕਰਨ ਪਿੱਛੋ ਅਸਲ ਵਿਚ ਕੀ ਸੋਚ ਕੰਮ-ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ ? ਕੀ ਇਹ 
ਇਲਾਕਾਈ ਭਾਵਨਾਂ ਦੀ ਸੋਚ ਨਹੀ' ਜੌ ਬੁਧੀਜੀਵੀਆਂ ਕੋਲੋ" ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਵੇ' ਸੰਕਲਪ ੜਵਾ 
ਰਹੀ ਹੈ-ਬਿਨ੍ਹਾਂ ਡੂੰਘੀ ਸੋਚ ਵਿਚਾਰ ਦੇ--ਬਿਨ੍ਹਾਂ ਸੋਚਿਆ ਸਮਝਿਆਂ । ਕੀ ਕੇ'ਦਰੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦਾ 
ਸੰਕਲਪ ਉਨਾਂ ਹੀ ਬੋਗਸ ਨਹੀ” ਜਿੰਨਾਂ 'ਹਿੰਦੂ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ , 'ਸਿੱਖ--ਬ੍ਰਜ੍‌ ਆਜ਼ੀ ਜਾਂ 'ਮੁਸਲਿਮ 
ਬਰਜੁਆਜ਼ੀ ਦਾ ? 


ਭਗਵਾਨ ਸਿੰਘ ਜੋਸ 


ਸੇਧ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਕ ਪੜ੍ਹਿਆ ਖਾਸ ਤੌਰ ਤੇ ਤੁਹਾਡੀ ਸੈਪਾਦਕ ਟਿੱਪਣ । ਜਿਸ ਉਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਮੁਖ 
ਰਖਕੇ ਤੁਸੀ" ਇਹ ਟਿਪਣੀ ਲਿਖੀ ਹੈ,ਮੁਆਫ ਕਰਨਾ,ਸਾਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਪਸੋਦ ਨਹੀ ਆਈ । ਕਿਉ' ਕਿ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਵਿਚ ਜਿਹੜੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਤੁਹਾਨੂੰ ਚੁਭੀਆਂ ਹਨ, ਤੁਸੀ" ਖੁਦ ਉਨਾਂ ਤੱ 
ਨਹੀ ਬਚ ਸਕੇ । ਤੁਸੀ ਕਈ ਅਜਿਹੇ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਹਨ ਜਿਨਾਂ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਬਦਲ ਹਨ ਉਦਾਰਹਣ 
ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ : ਚੰਦ ਸ਼ਬਦ,ਤਹਿਤ,ਆਸ ਬੰਧ'ਉ'ਦਾ, ਪ੍ਰਸੰਗ, ਸੰਜੀਦਾ, ਸੰਖੋਪੀਕਰਨ, ਨਾ-ਅਹਿਲ ਅਤੇ 
ਹੋਰ ਅਨੇਕਾਂ । ਕੀ ਤੁਸੀ` ਕੇਵਲ 'ਸਰਵ' ਅਤੇ “ਸਪੇਸ'' ਲਿਖਕੇ ਹੀ ਦਿਲ ਦੀ ਗੱਲ ਕਹਿ ਸਕਦੇ 
ਸੀ । ਦੂਸਰਾ ਅਸੀ' ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਸੰਪਾਦਕ ਦਾ ਲੋਖ ਵਿਚ ਕੈੱ'ਚੀ ਮਾਰਨਾ ਲਖ ਦੀ 
ਆਂਤਮਾ ਤੇ ਕੌੱ'ਚੀ ਮਾਰਨ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੈ । 

ਤੀਸਰੀ ਗੱਲ, ਜੋ ਸੋਮਿਆਂ ਸਬੈਧੀ ਤੁਸੀ" ਕੀਤੀ ਹੈ, ਕਿਸੇ ਦਰਸਰੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਣ 
ਨਾਲ 'ਛਲ' ਨਹੀ" ਪੈਦਾ । ਬੋਲੀ ਹੌਰ ਅਮੀਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਸੀ" ਮਾਂ-ਬੋਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨੂੰ ਅਮੀਰ ਵੇਖਣਾ 
ਚਾਹੁੰਦੇ ਹਾਂ । ਤੁਹਾਡੇ ਸ਼ਬਦ “ਸੰਸਕਿ੍‌ਤਾਈ ਹਿੰਦੀ ਦੇ ਚਿਤੜ ਚੱਟ ਚੱਟ ਕੇ'' ਅਜੀਬ, ਹਾਸੋਂਹੀਣੇ 
ਅਤੇ 'ਸੇਧ' ਵਰਗੇ ਪਰਚੇ ਦੀ ਸੈਪਾਦਕੀ ਪੱਧਰ ਅਨੁਸਾਰ ਨਹੀ ਸਨ । 

ਨਾ-ਚਾਹੁੰਦਿਆਂ ਹੋਇਆ ਵੀ ਮੈ" ਇਹ ਕ੍ਛ ਸ਼ਬਦ (ਚੰਦ ਸ਼ਬਦ ਨਹੀ) ਲਿਖੇ ਹਨ, ਕਿਰਪਾ 
ਕਰਕੇ ਮਹਿਸੂਸ ਨਾ ਕਰਨਾ । ਡਾ. ਨਿਰਮਲ ਸਿੰਘ ਅਜ਼ਾਦ ਦੇ "ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਸਨਅਤ'' ਸਬੰਧੀ ਲੰਖ 
ਸਲਾਹੁਣਯੋਗ ਹਨ । 

'ਸੋਧ' ਦੀ ਉਨਤੀ ਲਈ ਆਸ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ । 

ਤਰਸੇਮ ਵਿਵੇਕੀ 


ਅਗਸਤ ਦੇ ਸੇਧ ਵਿੱਚ ਪੰਨਾ 19 ਉੱਤੇ ਇਕ ਵਾਕ ਧਿਆਨ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਲਿਖਿਆ ਹੋ ਇਆ ਹੈ, “ਸਾਹਿਤ-ਆਲੌਚਨਾ ਦੇ ਸੰਸਾਰ ਵਿਆਪੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਖੋਤਰ ਵਿੱਚ ਅਨੇਕਾਂ 
ਆਲੋਚਨਾ-ਪ੍ਰਾਣਾਲੀਆਂ ਦੇ ਨਾਂ ਸੁਣਨ ਅਤੇ ਪੜ੍ਹਨ ਨੂੰ ਮਿਲਦੇ ਹਨ ਪਰੌਤੂ ਸ੩]9€111060181 
11(61801 ਜਾਂ 'ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ' ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਕਾਢ ਹੈ ।'' 
ਡਾ. ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਤਹਾਡੀ ਨਜ਼ਰ ਸਾਇਦ ਟੀ. ਐਸ. ਇਲੀਅਟ ਦਾ ਨਿਬਧ 51€1191601 1 
01111615॥1 ਨਹੀਂ` ਚੜ੍ਹਿਆ ਜਾਂ ਫਿਰ ਜੇ ਕਦੇ ਚੜਿਆ ਵੀ ਹੋਵੇਗਾ ਤਾਂ ਹੁਣ ਉਹ ਤੁਹਾਡੀ ਸਿਮਰਤੀ 
ਤੋਂ ਲੱਥ ਗਿਆ ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ-ਆਲੌਂਚਨਾ ਸੰਕੇਤਪਦ ਨੂੰ ਤਸਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਕਾਂਢ ਕਿਹਾ ਹੈ । ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿੱਚ ਗ਼ਲਤ ਹੈ । ਟੀ. ਐਸ. 
ਇਲੀਅਟ ਨੇ ਬਕਾਇਦਾ ਇਸ ਨਿਬੰਧ ਵਿੱਚ ਪਰੈਪਰਾਗਤ ਆਲੋਚਨਾ ਨੂੰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਹ 


ਸੋਧ[58 


ਸਾਡੀ ਗ਼ਲਤੀ ਹੈ ਕਿ ਅਸਾਂ ਨੇ ਉਸਦੀ ਦਿੱਤੀ ਵਾਰਨਿੰਗ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਨਹੀ" ਰੱਖਿਆ ਤੇ ਮੜ 
ਪ੍ਰਯੋਗਸ਼ੀਲ ਆਲੋਚਨਾ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਹੈ । ਗੱਲ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿੱਚ ਕਹੀ ਜਾ 
ਸਕਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਮੈ” ਲੇਖ ਵਿਚੋ” ਹੀ ਕੁੱਝ ਸਤਰਾਂ ਸੇਧ ਦੇ ਪਾਠਕਾਂ ਲਈ ਭੇਜ ਰਿਹਾ ਹਾਂ ; 


“੩੧ 11801110131 11661510 ੧€ 703੧ 1੬੧1 1181 ੧1100 10110₹5 10 8301 
1161116065, 81108 8 10 8310 €1105, 810 €੧]7055€3 100611 010 58010 513 0; 
11110 49 110 0111161691 01 110 70112 2€1€1811011 ੦7 ੧੬ 17186 11031) 8001€- 
(1112 9011੬ 017€1€111, ੩ 6111161510 ੧1611 185 3 0€011ਏ 110019$ 01 010 730811- 
1॥£ 80 ੧310 ੦1 010 (€11 117801(10॥" 806 ੧0161 913੧ 06 €807€1191€11031 111 
7੬੧€11 (0 1851€15 ੧11੦ 18੧€ 0€€11 "12010. &॥6 35 007 “€%€1111€7( 
011 7089 10€311 (10 10616 01121031 ੧07੬ 01010 [76591 2€1€181109, 07 €15 
(1੬ ੧੮੦1੬ 01 61115 ੮0੦ 8੩1੯ 10801 1੧0 1੯੮ 06108 06 100011$, 107 
€11181211 (00 560] 07 €110161510 ੧101 01101 1005 07 100੧102€. ]0 08੬ 
(1€ ੧੦70 “5]7€11101(81” 10 01 05! €05€ ੧੦010 06 10₹101005 707 11 ੧੦010 
6੦੪1 811 (16 €1111681 %੦7॥ 06 007 0710 ੧1160 011 €011510015 (੦ 18₹€ 
11111. ੧61 1 15 601₹1603 (0੩੯ ੬੯੦19 2€101811011 185 8 1੯੮ 20101 0; ₹1੬%, 
306 15 61੮-6611561005 1੧ (1੬ 61100” 115 ੧੦1੬ 15 ੧%੦0010. ੧੦ 11€110€1 116 
[85੧ (0 (00 17€5€111, 800 (0 100੬ 12 70561! 11; (0੬ 11੬01 01 (010 11851. ੧ 
[੧੧ (0 66੬ 11(68107€ (ਮਿ0020 007 ੦੧11 (€101€131109 11 0101 00 56 11 
811, (1੦011 ੦01 ੯151611 15 31੧8੧$5 81131 ੫10 001 100੬€10€11 81%8$5 11€- 
10610, ੧੦ 80€1730100, 3॥0 ੦ 1001610031, ੯3੩7 30613 ੬੯੬1੧ 0680 
80116; 816 ੬੯੯1੧ 881 61106; 01੯€1581 ੬੦00 ੧3500 15 ॥€੯€7 1€8112€0., 111 
(05 ੧੩੧, 811 611661510 15 €੩001101€181, 1051 35 102 91002 ੦3 11ਇ 07 €੯€1%$ 
£1€811011 15 80 €%[2611700114. 11 15 0017 12 705 5€601160 86115, 11010601ਏ, 
(08111 13 ੧੦101 ੧੮011 ੧੦ ੧81 01 €੩7€110€181 €11061510; 01119 0$ 005101- 
112 ੧13੧ €111165 ੧008 108੯ 00 0₹11607311₹ 8((ਛ007(11£ 50116 110 01 61111- 
681 ੧67੬ ੧0161 135 ॥੦੧ 011 6€11618€1$ 3(€101(60 6601.” 
ਇਹ ਨਿਥੁੰਧ _1746111011 ੩06 ੧01101€1% 10 £1050(-123₹ 11001807€ ਕਿਤਾਬ 


ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਕਿਤਾਬ 08670 10016151$ 755, 10100) ਵਲੋ 1929 
ਵਿਚ ਛਾਪੀ ਗਈ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਪੈਨਾ 198-199 ਤੋਂ' ਮੈ' ਵੱਡਾ ਹਵਾਲਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਪਵਨ ਸਮੀਰ, ਕੁਰਖੇਤਰ 


ਨਹੀ, ਪਵਨ ਕ੍ਰਮਾਰ ਜੀ, ਐਸੀ ਕੋਈ ਗੱਲ ਨਹੀ' । ਨਾ ਤਾਂ ਟੀ. ਐਸ. ਇਲੀਅਟ ਦਾ 
ਉਪਰੌਕਤ ਲੇਖ ਮੇਰੀ ਨਜ਼ਰ ਤੋ“ ਬਚਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਹ ਮੋਰੀ ਸਿਮਰਤੀ ਤੋ ਲੱਥਿਆ' ਹੈ । 
ਸਿਰਫ਼ ਕੁਝ 'ਲਿਖਣ' ਦੇ ਚਾਅ ਅਤੇ ਕਾਹਲੀ ਵਿਚ ਤ੍ਸੀ' ਨਾਂ ਤਾਂ ਇਲੀਅਣ ਦੀ ਅਗ੍ਰੇਜ਼ੀ ਅਤੇ 
ਨਾਂ ਹੀ ਮੇਰੀ ਪੰਜਾਬ) ਨੂੰ ਧੀਰਜ ਨਾਲ ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ ਜਿਥੇ ਮੈ ਇਹ ਲਿਖਿਆ ਹੈ “...ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ ਆਲਚਨਾ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਮੌਲਿਕ ਕਾਢ ਹੈ ਜਿਸ ਲਈ, ਨਿਰਸੈਦੇਹ, ਉਹ ਵਧਾਈ ਦੇ ਪਾਤਰ ਕਹੇ ਜਾ 
ਸਕਦੇ ਹਨ !'' ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਵਲੋਂ ਮੈ ਕੋਈ ਨਵਾਂ ਤੱਥ ਪੇਸ਼ ਨਹੀ" ਕਰ ਰਿਹਾ ਸਾਂ; ਜਿਹਾ ਕਿ ਇਸ 


ਸੇਧ/59 





ਵਾਕ ਤ` ਪਹਲਾਂ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਤ` ਬਹੁਤ ਸੌਖਿਆਂ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਨਾਲ ਹੀ ਇਸ ਵਾਕ 
ਦੇ ਅੰਤ ਤੋਂ (!) ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ ਵੀ ਹੈ (ਸੇਧ, ਅਗਸਤ 82 ਪੰ 19)ਅਤੇ ਇਸ ਨਿਸ਼ਾਨ ਦਾ ਇਕ ਨਿਸ਼- 
ਚਿਤ ਅਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਮੋ''ਤਾਂ ਵਿਅੰਗ ਨਾਲ ਇਹ ਗੱਲ ਤੇ ਜ਼ੌਰ ਦੇ ਰਿਹਾ ਸਾਂ ਕਿ 'ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ 
ਆਲੱਚਨਾ--ਪ੍ਰਣਾਲੀ' ਜਿਹੜੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਕੀਤੀ ਹੈ ਉਹ 
ਕੇਵਲ ਨਿਰਮੂਲ ਹੀ ਨਹੀ" ਸਗੋ” ਹਾਸੋਹੀਣੀ ਵੀ । ਤੇ ਤੁਸੀ ਕਾਹਲ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਮੋਰੇ ਵਲੋ 


ਕਿਸੇ ਤੱਥ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਕਥਨ ਸਮਝ ਲਿਆ, ਜਿਹੜਾ ਮੁਲ“ ਗ਼ਲਤ ਹੈ । 

ਦੂਜੇ, ਜੇ ਤੁਸੀਂ ਇਲੀਅਟ ਦੀਆਂ ਉਪਰੋਕਤ ਪੰਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਦੋਬਾਰਾ ਪੜੋ 
ਤਾਂ ਤੁਹਾਨੂੰ ਯਕੀਨਨ ਇਹ ਗੱਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਏਗੀ ਕਿ ਇਲੀਅਟ ਕਿਸੇ 'ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ- 
ਪ੍ਣਾਲੀ ਦੀ ਨਾ ਤਾਂ ਸਥਾਪਤੀ ਲਈ ਯਤਨ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਹ ਅਜਿਹੀ ਕਿਸੇ 
ਪ੍ਣਾਲੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਜਦੋ“ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਕੁਝ ਵਿਦਵਾਨ ਸੱਜਣਾਂ ਨੇ ਇਸ 
ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਅਤੇ ਵਿਆਖਿਆ ਦੇ ਕਰਪੂਰ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਹਨ । 


ਤੀਜੇ, 'ਪ੍ਯੋਗਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ' ਅਤੇ 'ਆਲੌਚਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੋਗ' ਇਹ ਦੋਵੇ“ ਮੁਲੇ' 
ਵੱਖਰੇ ਸੈਕਲਪ ਅਤੇ ਵਰਤਾਰੇ ਹਨ । ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਨਵੇਂ ਪ੍ਯੌਗ; ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਬੈਧੀ ਹੀ ਇਲੀਅਟ 
ਸੋਕੇਤ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਿਬੋਧ ਦਾ ਸਿਰਲੇਖ ਹ £8]€1110€1% 10 €11(615॥॥ ਹੈ; ਦੀ ਗੱਲ ਸਹੀ 
ਹ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਇਲੀਅਟ ਆਲੌਚਨਾ ਵਿਚ ਨਵੇ" ਪ੍ਰਯੋਗ ਸਬੋਧੀ ਆਪਣਾ ਮਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ 
ਉਪਰੌਕਤ ਖੈਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਜਿਥੇ _“281€1191€01 6111618117 ਦੇ ਵਾਕੰਸ਼ ਦੀ ਵਰਤੋ” ਕਰ ਵੀ 
ਰਿਹਾ ਹੈ ਉਥੇ ਵੀ ਉਸ ਦਾ ਭਾਵ ਕੇਵਲ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੋਗ ਤੋ” ਹੀ ਹੈ । ਪਰੋਤ੍ਰ ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ 
ਅ'ਲੰਚਨਾ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਸੈਬੰਧੀ ਕਿਸੇ ਤਰਾਂ ਵੀ ਕੁਝ ਨਹੀ` ਕਹਿ ਰਿਹਾ । ਸਿਰਜਨਾਤਮਕ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਯੌਗਵਾਦ ਅਤੇ ਪ੍ਰਯੋਗਸ਼ੀਲ ਸਿਰਜਨਾਤਮਕ ਸਾਹਿਤ ਇਕ ਵੱਖਰਾ ਵਰਤਾਰਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਪਰ 
'ਪ੍ਰਯਗਵਾਦੀ ਆਲੌਚਨਾ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ' ਨਾਲ ਇਸ ਨੂੰ ਰੱਲਗੱਡ ਨਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਇਉ 
ਇਲੀਅਟ ਨੇ ਕਿਸੇ 'ਪ੍ਰਯੋਗਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ' ਦੀ ਥਾਂ ਆਲੰਚਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ਯਗ ਦੀ ਗੱਲ 
ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਨਾਂ ਵਿਚਲੇ ਅਤਰ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਤਕਲੀਫ ਗਵਾਰਾ ਕਰ ਸਕੌਗੇ ? 
ਚੌਥੇ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਮਾਰਕਸਟਾਦੀ ਆਲੋਚਕ ਨੇ ਜਦੋ" ਕਿਸੇ ਨਵੇ ਵਰਤਾਰੇ ਜਾਂ ਪ੍ਰਯੋਗ ਨੂੰ 
ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨਾ ਜਾਂ ਉਸ ਦਾ ਸੁਭਾ ਨਿਰਧ'ਰਤ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣ ਆਪ ਨੂੰ ਸਿਰਫ 
ਉਸ ਨੂੰ ਨਵਾਂ ਵਰਤਾਰਾ ਜਾਂ 'ਪ੍ਯੋਗ' ਕਹਿਕੇ ਮੋਤੁਸ਼ਟ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕ::/ । ਜ਼ਰੂਰਤ ਉਸ ਪ੍ਰਯੋਗ ਦੋ 
ਅਸਲੇ ਤਕ ਪਹੁੱਚ ਕੇ; ਜਿਹੜੀਆਂ ਜੀਵਨ ਕੀਮਤਾਂ, ਜਮਾਤੀ ਪੋ'ਤੜੇ, ਵਿਸ਼ਵ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਜਿਹਾ 
ਨਵਾਂ ਵਰਤਾਰਂ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਵੇਲ ਰੁਚਿਤ ਹੁੰਦਾਂ ਹੈ, ਉਸ ਅਨੁਕੂਲ ਉਸ ਦਾ 
ਮੁਲਾਂਕਣ ਜਾਂ ਨਾਮਕਰਣ ਕਰਦਾਂ ਹੈ । ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਸਾਡ ਲਈ ਇਹ ਸੰਭਵ ਹੀ ਨਹੀ” ਕਿ 
ਸਸਿਰਜਨਾਤਮਕ ਸਾਹਿਤ ਜਾਂ ਆਲੌਚਨਾ ਵਿਚ ਨਵੇ" ਵਰਤਾਰੇ ਜਾਂ ਪ੍ਰਯੰਗ ਨੂੰ ਸਿਰਫ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਹਿਕੇ ਹੀ 
ਕੰਮ ਸਾਰ ਲਿਆ ਜਾਵੇਂ । ਪ੍ਰਯੋਗ ਵੀ ਅਤਮ ਰ੍ਰਪ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰਗਰਮੀ ਦਾ ਹੀ ਨਤੀਜਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 
ਜਿਸ ਕਰ ਕੇ ਹੀ ਇਸ ਦਾ ਸਬੰਧ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਕੀਮਤਾਂ ਨਾਲ ਡੂੰਘੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੁੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 
ਇਹਨਾਂ ਦ ਸੁਭਾ ਅਨਕ੍ਲ ਹੀ ਉਸ ਨਵੇ ਵਰਤਾਰੇ ਦੇ ਅਸਲੇ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਅਤ ਉਸ ਦਾ ਨਾਮ- 
ਕਰਣ ਕਰਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਡਾ: ਰਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰਵੀ 
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'ਪਾਟਿਆ ਦੁੱਧ' 
ਧਨਵਤ ਕਰ 


_- ਅੱਲਾ 


'ਪਾਟਿਆ ਦੁੱਧ' ਐਸ. ਤਰਸੇਮ ਦਾ ਤੀਜਾ ਕਹਾਣੀ-ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਉਸਦ ਦ 
ਕਹਾਣੀ-ਸੈਗ੍ਰਹਿ 'ਕਣਕ ਦਾ ਬੁੱਕ ਤ 'ਅੱਜ ਦੇ ਮਸੀਹ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਹਨ ਅਤ 'ਪਾਟਿਆ 
ਦੁੱਧ' ਦੇ ਆਰੋਭ ਵਿਚ ਉਸ ਦੰਆਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਅਧੀਨ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਕਹਾਣੀ-ਸੋਗ੍ਰਹਿ 'ਮ` ਦਰੋਣਾ- 
ਚਾਰੀਆ ਨਹੀ, ਨਾਵਲ 'ਘਰ ਅੰਦਰਲਾ ਸੂਰਜ , ਗਜ਼ਲ ਸੰਗ੍ਰਹਿ 'ਸੂਹੀ ਮਹਿਕ ਅਤ ਆਲਚਨਾ 
ਦੀ ਪੁਸਤਕ “ਹੀਰ ਦਮੋਦਰ : ਇਕ ਮੁੱਲਾਂਕਣ, ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਸਕਤ ਹੇ ਕਿ ਉਹ 
ਸਾਹਿਤ-ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਨਿਰਤਰ ਜੁਟਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

ਐਸ. ਤਰਸੇਮ, ਦੀਆਂ ਤੇਰਾਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ ਇਹ ਸੰਗ੍ਰਹਿ ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਆਰਥਕ ਪ੍ਰਬਧ ਕਾਰਣ 
ਸਾਡੇ ਆਰਥਕ, ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ, ਧਾਰਮਕ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਆਏ ਸੋਕਟਾਂ ਨੂ ਦਲਿਤ 
ਵਰਗ ਦੀਆਂ ਤ੍ਰਾਸਦਮਏੰ, ਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਉਘਾੜਦਾ ਹੈ। ਆਧੁਨਿਕ ਯੁੱਗ-ਚੇਤਨਾਵਾਂ ਵਿਚ” 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈ ਮਨੁਖੀ ਜੂਨ ਦੀ ਗੋਰਵਤਾ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਵਿਚੋਂ ਮਿਲ। ਤੁਛਤਾ ਦੇ ਟਕਰਾਓ 
ਦਾ ਸੈਕਟ ਭੋਗਦਾ ਇਹ ਵਰਗ ਉਸ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਸੁਰਤੀਆਂ ਬਿਰਤੀਆਂ ਤ 
ਸੈਭਾਵਨਾਵਾਂ ਸਮੇਤ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

ਲਗਭਗ ਉਸਦੀ ਹਰ ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ ਗਤੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਦੀ 
ਮਜਬਰੀ ਵਿਚ ਹੱਦ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰਖਣ ਲਈ ਜੂਝਦਾ ਇਹ ਵਰਗ ਦੁਖਾਂਤ ਦੇ ਵਿਭਿੰਨ 
ਪ੍ਰਕਰਣਾਂ ਨੂੰ ਭੌਗਦਾ ਵਿਖਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਆਰਥਕ ਅਸੋਤੁਲਨ ਦੇ 
ਪ੍ਸੈਗ ਵਿਚ ਜਿਉ'ਦੇ ਇਨਾਂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਕਠੋਰ ਜੀਵਨ-ਯਥਾਰਥ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਲੌੜਾਂ 
ਥੁੜਾਂ ਤੇ ਗਤੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਵਿਚੋ ਵਿਵੇਕ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਪੇ'ਡੁ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰੋਜੀਵਾਦੀ ਜੀਵਨ ਕੀਮਤਾਂ ਅਧੀਨ ਪੱਡ੍ਰ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੇ ਬਦਲਦੇ 
ਸਵਾਰਥੀ ਰਵੱਈਏ ਤੱ ਆਤੁਰ ਇਕ ਪਾਤਰ 'ਪਾਟਿਆ ਦੁੱਧ ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਹੈ ਪਰ 
ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ ਮਿਲੀ ਪਨਾਹ ਵੀ ਅੱਖ ਓਝਲ ਨਹੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸਗੋ” ਸਮੁਚੀ ਸਥਿਤ ਵਿਚ` 
ਦੁਖਾਂਤ ਨੂੰ ਹੋਰ ਪ੍ਰਚੇਡਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । 
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ਆਰਥਕ ਸੈਕਟ ਵਿਚੋ ਗੁਜ਼ਰਦੇ ਪਾਤਰ ਦੇ ਹਾਵਾਂ-ਭਾਵਾਂ ਤੇ ਜਜ਼ਬਾਤਾਂ ਦਾ ਦਮਨ ਵਿਭਿੰਨ 
ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚੋ ਉਭਰਿਆ ਹੈ । 'ਸਾਹਾਂ ਦਾ ਸਾਕ' ਕਹਾਣੀ ਦਾ ਨਾਇਕ ਆਰਥਕ ਸੈਕਟ ਕਾਰਣ 
ਮਾਂ ਨੁੰ ਜਿਉੱ'ਦੇ ਜੀ ਹਰਦਵਾਰ ਲਿਜਾਣ ਅਸਮਰਥ ਹੈ। 'ਸੁਕ ਪੁਕ' ਦੇ ਮਧ-ਸ੍ਰੇਣਿਕ ਪਾਤਰ 
ਆਪਣੀਆਂ ਮਜਬੁਰੀਆਂ ਨੂੰ ਰੈਗਜ਼ ਪਹਿਨ ਕੇ ਛੁਪਾਉਣ ਦੇ ਆਹਰ ਵਿਚ ਹਨ । ਇਸ ਵਰਗ ਦੇ 
ਪਾਤਰਾਂ ਦੀ ਜ ਨ ਦਾ ਵਿਵੇਕ 'ਪਾਟਿਆ ਦੁਧ' ਦੇ ਨਾਇਕ ਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੌਚਾਂ ਵਿਚੋ ਪਕੜਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਅਖਬਾਰ ਵਿਚ ਛਪੀ, ਛੇ ਪੇਟੀਆਂ ਸੇਬ ਖਾਣ ਵਾਲੀ ਗਉ, ਦੀ ਖਬਰ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਉਸ 
ਦੇ ਜ਼ਿਹਨ ਵਿਚ ਆਈ ਸੋਚ ਕਿ : 
'ਕਈ ਪਸ਼ੁ ਦੀ ਜੂਨ 'ਚ ਈ ਸੁਰਗ ਭੌਗ ਜਾਂਦੇ ਐਂ, 
ਸਾਧ ਦੀ ਗਉ ਆਂਗ ਪਰ ਦਸੋ'ਦੀ ਦਿਆ ਜਲਰਿਆ, 
ਤੇਰੇ ਅਰਗੇ ਆਦਮੀ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪਾ ਕੇ ਵੀ ਕੀੜਿਆਂ 
ਮਕੱੜਿਆਂ ਨਾਲੋ“ ਭੈੜੀ ਜੂਨ ਭੌਗਕੇਤਰਜਾਂਦੇਐ । 
ਇਸ ਵਰਗ ਦੀ ਆਪਣੀ ਹੋੱਦ ਪ੍ਰਤੀ ਉਪਜੀ ਸਮਝ ਨੂੰ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਦ। ਹੈ । 
ਸਮਾਜਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੈਕਟ ਵਿਚੋਂ ਗੁਜ਼ਰਦੇ ਇਸ ਵਰਗ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਅਸ. 
ਤਰਸੇਮ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵਡੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਇਸ ਵਰਗ ਨੂੰ ਸੈਭਾਵਨਾ ਯੁਕਤ ਪਾਤਰਾਂ ਵਜੋ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ 
ਵਿਚ ਹੈ । ਆਪਣੀ ਸਥਿਤੀ ਪ੍ਰਤੀ ਇਸ ਵਰਗ ਦੇ ਰੋਹ, ਵਿਦਰੋਹ ਤੇ ਸੇਘਰਸ਼ ਦੇ ਸੈਕੇਤ ਉਸ ਦੀਆਂ 
ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਹਨ 'ਭਰਿੰਡਾ' ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉ`ਦਿਆਂ 
ਉਹ ਪੂੰਜੀਵਾਦੀ ਸ਼ੋਸ਼ਣ ਦਾ ਹੀ ਸੈਕੇਤਕ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀ ਕਰਦਾ ਸਗੋ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀ ਨਿਰੈਤਰ 
ਸੰਘਰਸ਼ ਨੂੰ ਵੀ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਦਾ ਹੈ : 
“ਅੱਜ ਛੱਤਾ ਫੁਕਿਐ, ਕੈਧ ਤਾਂ ਨੀ, ਕਿਧਰੇ ਗਈ, ਕੁਝ ਨੂੰ ਫੇਰ ਆ ਚਿਮਟਣਗੀਆਂ ਇਹ ਤਾਂ 
ਰਲ ਕੇ ਕੌਧ ਈ ਡੇਗਣੀ ਪਉ । ਉੱਚੀ ਲੰਬੀ ਝਿਉੜਾਂ ਵਾਲੀ ਕੰਧ। 
ਇਸੇ ਤਰਾਂ 'ਰਾਖੋ' ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ ਲੌਕਤੇਤਰਕ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ ਵਧਦੇ ਅਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ 
ਨੂੰ ਇਸ ਵਾਕ ਰਾਹੀ' ਪ੍ਰਗਟਾਉ”ਦਾ ਹੈ । 
`` ਜੇ ਥੋਡੇ ਚੱਜ ਐਂ ਈ ਰਹੇ, ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਸਾਰੇ ਹਟ ਜਾਣਗੇ ਵੋਟਾਂ ਪਾਉਣੋ', 'ਮੋਨੂੰ ਜਾਪਿਆ 
ਜਿਵੇ“ ਸਾਰਾ ਪਿੰਡ ਹੀ ਮੇਰੇ ਪਿਛੇ ਆ ਰਿਹਾ ਸੀ। 
ਪੈਜੀਵਾਦੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਭਾਰੂ ਹੋਣ ਨਾਲ ਮਨੁਖੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਬਦਲਦੇ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਾਂ 
ਦਾ ਵਿਵੇਕ ਉਸ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ 'ਨਹੁੰਆਂ ਨਾਲੋ" ਟੁਟਿਆ ਮਾਸ , 'ਬਦਲਦੇ ਦਾਇਰੇ , 'ਲੱਛੀ 
ਤੇਰੇ ਬੈਦ ਨ- ਬਣੇ' ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਹੈ । ਨਹੁੰਆਂ ਨਾਲੋ" ਟੁਟਿਆ ਮਾਸ ਉਸ ਦੀ ਇਕ ਖੂਬਸੂਰਤ 
ਕਹਾਣੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਅੱਖੋਂ ਮੁਨਾਖੇ ਹੋ ਗਏ ਨਾਇਕ ਦਾ ਪਤਾ ਲੈਣ ਆਈ ਮਾਸੀ ਦੇ 
ਅਸਲ ਪੁਯੋਜਨ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਐਗਹੀਣਾਂ ਦੇ ਵਰ੍ਰੋ ਵਿਚ ਨੇਤਰਹੀਣਾਂ ਨੂੰ ਕਰਜ਼ਾ ਦੇਣ ਦੇ ਸਰਕਾਰੀ 
ਐਲਾਨ ਤੋ ਫਾਇਦਾ ਉਠਾਉਣ ਲਈ ਉਸ ਦੇ ਦਸਖਤਾਂ ਨਾਲ ਸਬੋਧਤ ਹੈ, ਵਿਚ ਹਮਦਰਦੀ ਦੇ 
ਨਵੇ” ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਉਘਾੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਆਰਥਕ ਅਸੰਤੁਲਨ ਦੇ ਵਧਣ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰੀ 
ਵਿਚ ਪੈੱਦੀਆਂ ਤੇੜਾਂ ਬਦਲਦੇ ਦਾਇਰੇ, ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤ ਤ ਹੋਈਆਂ ਹਨ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਮੀਰ ਹੋ ਗਿਆਂ 
ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰ ਗਰੀਬ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲ ਕੇ ਜਾਣ ਦੀ ਥਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਸਕੀਰੀ ਦੇ ਵੀ ਜ਼ਿਕਰ 
ਨਹੀ” ਕਰਦਾ । 
ਆਧਨਿਕ ਬੋਧ ਅਧੀਨ ਮਧੱਕਾਲੀਨ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਣਿਤ ਧਾਗੇ ਤਵੀਤਾਂ 


॥54੭ 


ਸੇਧ[62 


ਨਕਾਰਨ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਿਰਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਨੀ ਰੁਚੀ ਅਧੀਨ ਔਸ, ਤਰਸੇਮ ਨੇ 
ਬੌਣਾ ਕਹਾਣੀ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕੀਤ ਹੈ । ਹਰ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਚ ਉਪਜੇ ਭੁਸ਼ਟਾਚਾਰ ਦਾ ਸੈਕੇਤ 'ਕਸੂਰ 
ਕਿਸ ਦਾ ਹੈ' ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਹੈ ਜਿਥੇ ਹਰ ਕੋਈ ਭਾਵੇ“ ਉਹ ਕੌਡਕਟਰ ਹੈ, ਭਾਵੇ 
ਕੋਈ ਸਵਾਰੀ ਤੇ ਭਾਵੇ ਚੈਕਿੰਗ ਲਈ ਤਾਇਨਾਤ ਬੇਦੇ, ਸਾਰੇ ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਦਾਅ ਲਾਉਣ 
ਦੇ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਨਾਲ ਬੱਝੇ ਹੋਏ ਹਨ । 

ਵਰਤਮਾਨ ਪ੍ਰਬੈਧ ਵਿਚ ਆਰਥਕ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਪੱਖ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਨਾਚਾਰ 
ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਪਕੜ ਤੋ` ਬਾਹਰ ਨਹੀ” ਰਿਹਾ । 

ਲੌਕ ਤੌਤਰਕ ਢਾਂਚੇ ਵਿਚ ਵੋਟਾਂ ਦੇ ਪਰਪੰਚ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਾਰਟੀਆਂ ਦੇ ਕੋਝੇ ਤੇ 
ਅਮਨੁਖੀ ਵਿਹਾਰ ਨੂੰ 'ਰਾਖੇ' ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚ ਚਿਤਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 

ਐਸ. ਤਰਸੇਮ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਸ ਕਹਾਣੰ-ਸੰਗ੍ਹ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਜਿਵੇ “ਨਹੁੰਆਂ 
ਨਾਲੋ“ ਟੁਟਿਆ ਮਾਸ', 'ਬੱਦਲਾਂ ਵਿਚ ਧੁਪ ਦੀ ਲੀਕ', “ਲਾਵਾਰਸ ਲਾਸ਼', ਵੱਡੇ ਘਰ ਦੀ ਨੂੰਹ, 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਕਰੋਪੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਸਮਾਜਕ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਨੂੰ ਭੋਗਦੇ ਪਾਤਰ ਲਏ ਹਨ ਪਰ 
ਇਹ ਪਾਤਰ ਕਰੌਪੀ ਅਧੀਨ ਵੀ ਹੋੱਦ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰਖਣ ਲਈ ਅਣਖ ਤੇ ਸਾਹਸ ਨਾਲ ਜੂਝਦੇ 
ਵਿਖਾਏ ਗਏ ਹਨ । ਅਜਿਹੀਆਂ ਸਥਿਤੀਆਂ ਨੂੰ ਐਸ. ਤਰਸੇਮ ਭਾਵੇ ਆਪਣੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ 
ਅਨੁਭਵ ਕਾਰਣ ਵਧੇਰੇ ਸਫਲਤਾ ਸਹਿਤ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਇਸ ਸੋਕਟ 
ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀ ਮਿਹਨਤ ਮੁਸ਼ੱਕਤ ਨੂੰ ਚਿਤਰਣਾ ਹੈ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਪਾਤਰਾਂ ਦਾ 
ਪਾਕ੍ਿਤਕ ਕਰਪੀ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਕੇ ਮਜ਼ਿਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਜੂਝਣਾ ਹੈ । 

ਕਲਾਤਮਕ ਪੱਖੋ ਐਸ. ਤਰਸੇਮ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ ਸਮੁਚੀ ਕਥਾ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਅਤਰ 
ਵਿਰੋਧਾਂ ਤੇ ਐਤਰ ਸਥਿਤੀਆਂ ਸਮੇਤ ਪਰਗਟ ਕਰਨ ਵਿਚ ਛੁਪੀ ਹੈ। ਪਾਤਰਾਂ ਦੀ ਮਾਨਸਕ 
ਕਸ਼ਮਕਸ਼ ਤੇ ਬਾਹਰੀ ਸਥਿਤੀਆਂ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਵਿਚ ਤਾਸਦ ਸਥਿਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉਘਾੜਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਪਾਤਰਾਂ ਦੀਆਂ ਤਾਸਦ ਸਥਿਤੀਆਂ ਨੂੰ ਲੇਖਕ ਨੇ ਖੁਦ ਕਹਿਣ ਦੀ ਥਾਂ ਹੋਰ ਪਾਤਰਾਂ ਦੇ ਮੂੰਹੋਂ ਹੀ 
ਕਹਾਇਆ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਕਹਾਣੀ ਦਾ _ਪ੍ਭਾਵ ਕਿਤੇ ਡੂੰਘਾ ਤੇ ਸਥਾਈ ਪੈਦਾ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ 
'ਲੱਛੀ ਤੇਰੇ ਬੈਦ ਨਾ ਬਣੇ', ਵਿਚ ਕਲੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕੈਲੇ ਦੇ ਪੰੜੀ ਤੱ ਡਿਗ ਕੇ ਮਰਨ ਕਿਨਾਰੇ 
ਪਹੁੰਚਣ ਤੇ ਚਤਰਸ਼ਾਹ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਕਾਂ ਨਾਲ ਕਹਾਣੀ ਦਾ ਔਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : 

“ਕਿਤੇ ਏਥੇ ਨਾ ਮਰਜੇ । ਕਲ ਨੂੰ ਦਵਾਲੀ ਐ। ਐਵੇ ਬਦਸ਼ਗਨੀ ਹੌਜੂ । ...ਜਦੋ` ਕੇਲੇ 

ਨੂੰ ਚਤਰਸ਼ਾਹ ਦੇ ਘਰੋ“ ਬਾਹਰ ਕਢਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ ਤਾਂ ਚਤਰ ਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਏਨੀ ਤਸੱਲੀ 

ਹੀ ਕਾਫੀਸੀ ਕਿ ਕੇਲੇ ਦੇ ਸਾਹ ਅਜੇ ਵਗ ਰਹੇ ਸਨ। 

ਇਹ ਅੰਤ ਨਾ ਕੇਵਲ ਹਾਵੀ ਵਰਗ ਦੀ ਮਾਕਸਕਤਾ, ਸ਼ੋਸਿਤ ਵਰਗ ਦੀ ਇਸ ਪੁੰਜੀਵਾਦੀ 
ਅਰਥਚਾਰੇ ਵਿਚਲੀ ਕੀਮਤ ਨੂੰ ਹੀ ਚਿਤਰਦਾ ਹੈ; ਸਗੋ” ਕੇਲੇ ਦੇ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਦੁਖਾਂਤ ਨੂੰ ਵੀ 
ਤੀਬਰਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਕਰਾਣੀ ਦੇ ਔਤ ਵਿਚ ਲੇਖਕ ਦਾ ਸ੍ਤੇ ਸਿਧ ਹੀ ਕਿਹਾ ਇਕ 
ਵਾਕ ਸਾਰੀ ਕਹਾਣੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਹੀ ਤੀਖਣ ਨਹੀ ਕਰਦਾ ਸਗੋ" ਸਾਰਥਕ ਸੇਧ ਵਲ ਵੀ ਸੋਕੇਤ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । ਨਿੱਕੀ ਨਿੱਕੀ ਘਟਨਾ ਤੇ ਸੋਚ ਦੇ ਸਾਰਥਕ ਵਿਸਥਾਰ ਨੂੰ ਚਿਤਰ ਕੇ ਐਸ. ਤਰਸੇਮ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਲਾਤਮਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦਿੱਤਾ ਹੈ । 

ਨਿਰਸੈਦੇਹ ਐਸ. "ਤਰਸੇਮ ਦਾ ਇਹ ਕਹਾਣੀ-ਸੈਗ੍ਰਹਿ ਆਧੁਨਿਕ ਬੋਧ ਨਾਲ ਓਤਪ੍ਰੌਤ 
ਪੰਜਾਬੀ ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ ਇਕ ਨਿੱਗਰ ਯੋਗਦਾਨ ਪਾਉ'ਦਾ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਮਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਰ 
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